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PRESENTACION

Al igual que muchos pueblos indigenas en la Amazonia co-
lombiana, la comunidad indigena tikuna de San Martin de
Amacayacu es producto del esfuerzo —por parte del Estado
colombiano y de la iglesia catélica— para agrupar gente y
ofertar servicios bdsicos como la salud y la educacién. Funda-
da en 1971 a orillas del rio Amacayacu en el Trapecio Ama-
z6nico por familias de los clanes Paujil y Cascabel que vivian
en malocas distribuidas por las quebradas Cabimas, Agua
Blanca y Agua Pudre asi como en asentamientos cercanos a la
bocana del rio Amacayacu sobre el rio Amazonas, San Mar-
tin de Amacayacu (en adelante SMA) se ubica relativamente
cerca de lugares que tienen importancia cultural e histérica

para los tikuna.

Desde su fundacion, la comunidad de SMA ha visto cambiar
sustancialmente su entorno socioeconémico. La poblacién ha
crecido de manera acelerada (de cuatro familias originales

a cerca de setenta en la actualidad) y el acceso a recursos ha
sido severamente restringido por la creacion del Parque Nacio-
nal Natural Amacayacu en 1975, puesto que en el territorio de
éste se desarrollan las actividades necesarias para garantizar la
seguridad alimentaria y el bienestar de las familias de SMA; si-
tuacion precaria que se ha agudizado por la saqueo de recursos
locales por terceros, ya sea de forma ilegal o a través de conce-
siones. De igual manera, la comunidad se ha visto afectada por
los cambios de la Constitucion de 1991, la cual abri6 espacios
para la conformacion, entre 1999 y 2000, del Resguardo
TICOYA (del cual SMA forma parte) asi como



al acceso a recursos de participacién. Asimismo, en sus cuaren-
ta afios de vida, la comunidad ha visto ir y venir el comercio

de pieles, la bonanza de la coca, asi como las tensiones rela-
cionadas con los problemas del orden publico. En la tltima
década, se han escenificado grandes cambios de indole diversa
que repercuten en lo cultural; ejemplos serian la desaparicion
de chamanes locales y la subsecuente pérdida de saber local, o
la llegada de botes con motor que facilitan los viajes a Leticia
(capital del Departamento del Amazonas) y que crean necesida-
des efimeras, espoleadas por las seducciones de la modernidad
y pagadas con ingresos obtenidos via empleos esporddicos de
corta duracidn, la venta de artesanias y entradas por el llamado
etnoecoturismo, asi como por los subsidios estatales (Familias
en Accion, Familias Guardabosques, etcétera). En la siguiente
seccion desplegamos, a manera de entrevista, este proceso

de transformacion, haciendo énfasis en los problemas (y sus
causas) que desde los inicios del Siglo XXI han afectado a la

comunidad de forma constante.

Gerard Verschoor
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| Gerard Verschoor |

Me decias que SMA se funda cuando
se juntan familias de las malocas
Du-tma, Agua Blanca, Tapd, Oropel
y se instalan, llegan los servicios
prometidos como agua entubada,

la escuela, la promocion de salud.

Se pone la iglesia. Al principio todo
parecia bacano. Pero unos pocos anos
después se dan cuenta de que ya no
pueden hacer uso de los recursos de su
territorio ancestral porque resulta que
éstos, de repente, se encuentran dentro
de un Parque Nacional. ;Cémo asi?

;Como estuvo eso?

sY es abi donde empiezan
a poner los limites?

Ponen los limites. Mire que pues ya el Parque viene desde la
parte de Buenos Aires hasta Palmeras, Mocagua y todo eso.
Entonces nosotros no le entendiamos: ¢Qué era eso? ¢Cudles
politicas habia dentro de eso? Nunca se supo. Entonces, empie-
zan las incégnitas; empiezan los malentendidos entre Parques y
las comunidades. jHasta ahora! Es como si llega alguien y pone
un edificio encima de tu edificio. Entonces uno dice: «¢Pero
como asi?» Asi es como sucedié todo esto. Estas cosas.

La creacién del Parque Nacional Amacayacu es algo carac-

teristico del modelo de conservacién de la naturaleza ‘desde

| José Gregorio |

El Parque llegd aqui en 1975. Lo que tengo entendido es que
lleg6 Parques con INCORA. Vino y habld. Dio algunas pro-
puestas a la comunidad. Dijo que se iba a crear un Parque
por aqui. Pero la gente no entendi6 para nada qué era un Par-
que. Confundieron ‘Parque’ con los parques que hay en las
ciudades, con sus columpios y esas cosas. Dijeron: «jSi, hagan
uno de esos!». Se aprovecharon del no conocimiento de la gen-
te, o sea: la gente dijo s/ pero con un no también, porque la
gente no conocia muy bien. Entonces empezaron a instalar el
Parque aqui. Dijeron que se iba a ayudar a la gente, que se iba
a cooperar en muchas cosas; con esa finalidad ellos entraron a
las zonas indigenas. Con un concepto de que a San Martin de
Amacayacu le iban a sacar de ac4, de aqui. Al final, no nos bo-
taron porque la gente reclamo, y se hablé con el corregidor en
ese entonces, pero también se hablé con el Presidente Lleras,
algo asi. Entonces ellos dijeron que no, que no se tenia que qui-

tar para nada a San Martin como tal: «;Queda ahi mismo!»

arriba’ que se implementa desde finales del Siglo XIX en
muchos lugares en el mundo y bajo el cual a los pueblos
indigenas no les quedaba mds que acogerse a conceptos deri-
vados de instituciones occidentales. Desde este paradigma un
tanto arrogante (‘nosotros sabemos mejor’), posteriormente
se crean instituciones —ya sean estatales como es el caso de
CORPOAMAZONIA o indigenas como el Resguardo
TICOYA o los Cabildos locales— que se caracterizan por una
falta de entendimiento pleno de la problematica local real y
que, por ende, no dan cabida a la concertacién o al concejo
comunitario. El resultado de todo esto —y esto no es inico
para el caso de SMA— es la falta de legitimidad institucional
y la creacién de vacios donde operan individuos externos
quienes se dedican a la extraccién indiscriminada de recursos,
sin previa consulta comunitaria y sin reparto justo de ganan-
cias. Estos individuos justifican su accionar cobijados por
politiquerias, ya sea sin contar con documentacién o a través
de permisos flexibles de proveniencia dudable, sin fecha, fa-
cilmente falsicables y sin base alguna en estudios previos de

impacto ambiental.



Aqui en la comunidad se habla mucho
del respeto que hay que tenerle a la
naturaleza. También me dicen que
muchos de los recursos en sus tierras
ancestrales estdn abi gracias a ustedes.
Pero la gente de fuera no entiende
esto y a veces se ven apoyados por las

instituciones. sTienes ejemplos de esto?

Si. Anteriormente las malocas se ubicaban en los mejores lu-
gares. No se buscaba un lugar por ahi chichipatamente feo
donde nada crecia... No, se decia: «jAh! Este lugar es para
la maloca. Este lugar para el aguajal, para el asaizal, para la
chagra». Pero después de que ellos se fueron de ahi y siguieron
creciendo el acapu, el cedro, las palmas: todos esos crecieron.
Y esos basureros, de tantas cosas que se comian, frutales y eso,
después que se fueron, al cabo del tiempo, las pepas empeza-
ron a generar y a crecer. Mis padres y mi tio, que todavia esta
vivo, han regresado a mirar los lugares. Y ahi estan cantidades
de animales y la cantidad de pavas, de micos, utilizando los
lugares que se habian dejado. ¢Y qué dicen los manes que han
llegado de alli de CORPOAMAZONIA? «jAh, aqui no vivié
nadie! jMire la cantidad de cedros! jTalémoslos!» Y dan una

licencia de sesenta afos para talar.

$Y lo mismo pasa en las zonas mds
frdgiles, como son las cabeceras de las
quebradas?

iClaro! Llegan los madereros y CORPOAMAZONIA y dicen
«eso es zona baldia». Pero no tienen en cuenta que anterior-
mente las cabeceras son uno de los puntos a los que mayor res-
peto le da la gente, por la misma agua. Y ahora llegan madere-
ros y dicen: «jAh, bonito cedro!» Y rrrran. «Estd estorbando
este yarumo aqui» Rrran. jPara abajo todo! Van acabando con
todo. Pasa un sibalo y se lo acaban. Se les acaba el cartucho y
las sardinas y no sé cudnto: ja darle barbasco! jLa gente eso no

lo hacia nunca! Anteriormente, el barbasqueo ese que hacen lo

hacian en lugares especificos. Ahi vamos a barbasquear, pum,
pum. La gente sabe cdmo se maneja eso; no es como llegar a
barbasquear no mds porque me dio la gana... Entonces esa es
la pelea de la gente con los tipos que asierran por alld, y con
CORPOAMAZONIA que crea una zona baldia y un territorio
del Estado para aprovechar los recursos madereros. jPero eso
no es asi! Porque los cedros han sido producto del uso del ser
humano antiguo: que la maloca aqui, que la chagra aqui, que
el cedro aqui, que el acapu, que las frutas aqui, que este lugar
no se toca porque es el que se llama Oropel, que este lugar no
sé cudnto, que aqui esta el pozo de Yoi e Ipi... {Eso no se toca!
Pero llegan los otros manes por su madera y ven este palo atra-
vesado aqui: rrran, rrrany las cosas histéricas van pailando.

3Y lo mismo pasa con otros lugares,

con los salados, por ejemplo?

Bueno, los salados son lugares espirituales. En primer lugar,
no se puede hacer chagra ahi, no se pueden hacer campamen-
tos para turistas, las trochas que pasan cerca tienen que ser
con mucho cuidado; no hay que estar rozando por todos la-
dos. Si uno mata animal dentro de los salados, no hay que re-
gar la sangre ni dejar cosa de cartucho ni nada para que no
se asusten. Porque es que si uno mata un animal ahi, y la sangre
se riega, ese salado se pierde. ;Y ya desde tiempo eso no se res-
peta! Eso ya desde hace unos veinticinco o treinta afios con el
comercio de las pieles que comenzé: eso fue la perdicion de los
animales alli. Y es porque ellos ya utilizaban armas de fuego y
no la cerbatana. La importancia de eso era que no se hacia mu-
cha bulla ni tampoco espiritualmente se dafiaban los caminos
de los animales. Es el caso de las uanganas, del mismo cerrillo,
también de la misma danta. Y los caminos que llaman espiri-
tualmente ‘una linea” que tienen los animales para que ellos ten-
gan conexiones adonde van... Entonces, cuando se utilizaron las
escopetas empezaron a dafiar hasta los mismos animales que se
escapan de tiros. Y los duefios de los mismos animales empiezan
a mirar: «;Qué?, ¢por qué estdn haciendo tanto dafio a los ani-

males?» Y los hilos, o los caminos que llaman, se trozaban con



los tiros y, entonces, empezaban a perderse los animales... O sea
que hay muchos humanos que van a esos lugares con intencio-
nes muy fuera del mundo de la naturaleza, y eso ahuyenta a la
forma natural de ahi, o sea al cuerpo mismo. Entonces, todos
los manes que llegaban externamente a la caceria llegaban a los
salados y colocaban trampas, como cuchillas en tablas para que
la danta pise ahi y ahi quedaba. Esas trampas quedaron en algu-
nos lugares y, entonces, las dantas no volvian mds a esos salados
y esos salados se perdieron. Lo mismo con la famosa bonanza,
esa de la cocaina: en uno de los varillales se hizo una pista clan-
destina y la espiritualidad de ese varillal totalmente se partié en
pedazos... jAhi hubo muchas maldades! Y mds recientemente
con los madereros y la gente que viene por gravilla. jEs una des-
gracia lo que estan haciendo alli! Pasa una danta por un salado
y jbwam! derraman la sangre ahi, sin ningun sentido. Para ellos
el manejo no existe. Y cuando uno les habla de espiritualidad...,
para ellos: ¢Qué es espiritualidad? {Un cuento de hadas! Enton-
ces esa es la problemdtica.

Aqui estamos bablando de un choque
entre diferentes maneras de pensar. Entre
lo de ustedes y lo de nosotros. Entre lo
occidental y lo indigena. Es el problema
de la interculturalidad, de la globalizacion.
sTit como verias la globalizacion? sCémo
los afecta?

La globalizacién para los pueblos indigenas es el desarrollo
econémico, el desarrollo sociocultural, que viene consumien-
do todo lo que es el sistema de comunidades de base. Es el
sistema de la industrializacion, de la comunicacion, la poli-
tica, de los nuevos hombres blancos que van llegando a las
comunidades. Es el sistema de las nuevas politicas macros de
los paises consumistas. Del organismo grande que proponen
los macroproyectos a los paises no desarrollados. ¢Cudles ma-
croproyectos? Por ejemplo, ahi estd uno de los proyectos de
libre comercio con Estados Unidos. Ese proyecto estd en son

con muchas partes que no coinciden con nuestros territorios,
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ni con nuestra parte cultural. No tiene en cuenta nada de eso.
Las organizaciones y los paises grandes mds bien tienen ac-
ceso libre a los recursos por los tratados que firman con el
gobierno de Colombia. Entonces, como comunidad indige-
na, uno tiene una vulnerabilidad grande porque el gobierno
puede entrar libremente como lo hace siempre. Por ejemplo,
las organizaciones gubernamentales como CORPOAMAZO-
NIA y todo eso, o el Ministerio de Minas: ellos pueden dar
permisos de extraccion asi libremente en los territorios, en las
comunidades indigenas: jeso para las comunidades indigenas
es malo! En la globalizacién, la relaciéon que choca —y cho-
ca fuerte— es porque el hombre blanco siempre ha querido

tomar la ventaja. Quieren la ventaja y se entra en conflicto.

Si, a nivel macro es claro que la
globalizacion los afecta. ;Pero qué
me dices de las consecuencias de
la interculturalidad a nivel de la

comunidad, o sea en el dia a dia?

Primer punto: se crea mds que todo el factor monetario. A la
gente le colocan otro mundo encima: cosas ficiles. Entonces
la gente empieza a querer estas cosas simplemente porque jes-
tdn ahiy tienen que comprarlo! Y el otro es el desconocimiento
del factor cultural, porque muchos miembros de las comuni-
dades no saben qué es el mundo cultural propio. Ya estin muy
atropellados. Esos son los dos descompuestos. Ahorita nace-
ran mas, dependerdn de las politicas extranjeras o nacionales
o transnacionales que juegan un papel grande en cuestiones de

explotaciones de recursos naturales.

sEn qué sentido?

Por decir, la gente de SMA estd bien tranquila, no quieren ex-
plotar sus recursos naturales. O un poquito, para el susten-
to. Pero llegan las empresas nacionales y empiezan a trabajar
los recursos madereros. Entonces lo que hacen es arrasar con
lo que los pueblos indigenas han tenido desde hace muchos

tiempos atrds. ¢Qué pasa con eso? El hombre tikuna empieza

11



como a afligirse de mirar sus cosas que se las llevan. Enton-
ces empiezan a chocar las partes espirituales porque él mismo
como hombre humano también va a empezar a hacerlo, por-
que ya no tiene otra opcién. Cuando entra en ese suefio, en
esa avaricia, ya entran en venta los productos y se cambia la
relaciéon humano-naturaleza. Pero la misma naturaleza le dice
a uno que la solucién no es explotar los recursos naturales
sin un sentido comun que lo dicta la misma naturaleza. Y ese
sentido comun es, bueno, mantener la naturaleza, mantener el
equilibrio con las cabeceras de los rios en donde esta el mundo
sagrado. Pero si el hombre empieza a decir: «bueno, no corto
este cedro porque tiene ese asentamiento sagrado, tiene regula-
cién. Pero si me corto esto, si corto aquello, también me corto
éste cedro que no tiene regulacion...,» entonces, este mundo va
ir cambiando. Se empieza a aislar la equidad que se mantiene
entre humano y naturaleza. Se va aislando todo, inclusive el
conocimiento se baja mucho; el conocimiento tradicional se

baja mucho porque depende de la naturaleza.

$Y la naturaleza no castiga?

jCastiga! Empieza el hambre, empiezan las enfermedades, em-
piezan las presiones humanas, empiezan los malestares de un
pueblo. Que un robo de gallinas. Que esto, que esto otro; se
rompe el equilibrio de la naturaleza. Y muchas veces el hom-
bre se defiende diciendo: «ah, pero el problema es que no sé
cudnto, que la politica de tal me estd afectando...» Pero no se
estd dando cuenta que él mismo, como ser humano que vive
aqui, estd dafando lo que estd ahi, ahi, ahi a tantos metros.
iMads con el sistema nacional, que muchas veces empuja como
a destrozar todo!

Ya, el equilibrio con la naturaleza
se empieza a desconocer, y
también se empieza a desconocer
la cuestion cultural. Por la
globalizacion la gente ya no se
acuerda, se olvida v...
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iClaro! Entran cosas como las religiones y otros modelos fuer-
tes como el modelo académico, o sea las escuelas. jEn fodos
los esquemas se encuentra esto! En comunicacion, en econo-
mia, en educacion, en forma de vestir, en alimentacién; todas
esas cosas que vienen dando vuelta en otros lados: jinclusive la
mentalidad! Entonces: esto choca con lo que nos ensefiaron. Y
llegan turistas, o estudiantes, o profesores que van y llegan a
las comunidades. Y asi vienen, digamos, los impactos negati-
vos para la parte cultural.

Si. 5Y mds especificamente qué partes
negativas que afectan a la parte
cultural ves ti?

Hay muchas, hay varias partes negativas. Los electrodomésti-
cos, por ejemplo, son unos de uso positivo pero también tienen

la cara negativa.

sPor qué?

Porque un equipo de sonido ya no le da valor a la parte ri-
tual sino a la parte de musicas. Por otro lado, por ejemplo,
los televisores y los DVDs hacen impacto. El mundo indigena
como que no estd adaptado al mundo de esos electrodomésti-
cos. Pienso que lo que se ve en la actualidad, por ejemplo en
las peliculas, son otros modelos de trabajo; lo mismo con la
musica de diferentes calidades de otros paises que se disefian
por mundos que no son de nosotros. La comunidad de San
Martin ya estd vinculada en ese plan de que los nifios ya no
empiecen a conocer la razén de ser de los pueblos indigenas,
sino que se peguen a los televisores. Los didlogos entre abue-
litos e hijos: jya no habra! En estos momentos ya se ve, por la
sencilla razén de que ya hay una planta ahi. Y cuando hay luz:
jdia y noche! Entonces: hay un cambio inmediato de la cultura
hacia otra cultura, como querer bailar otro disco. Y entonces
ya la ideologia de un pueblo va hacia ese mundo. Otro ejemplo
serian los programas de gobierno: en este caso, estd la vivienda
considerada ecoturistica, las que estdn construyendo ahorita

en este momento que son de bloque, cemento y hoja de zinc.
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Eso es un ejemplo de infraestructuras culturales que hacen que Claro, tiene sus cosas

las comunidades vayan perdiendo su modo cultural en la parte positivas también...

fisica. P .. .
Si, las cosas positivas que nos pueden servir para que nosotros

. nos peguemos en algunas partes de ellas. Y las cosas negativas:
O sea que, poco a poco, se viene para peg & p &

abajo el mundo cultural de ustedes puede que en el futuro se puedan arreglar porque entre todos

podemos construir un mundo diferente. Seria una busqueda

iSe va para abajo! Porque todas esas cosas que entran estdn di- . S
! p J q d de las comunidades y de todas las instituciones del mundo que

sefiadas para una mentalidad de la globalizacién. De un mundo . L
vienen. Para ya no partir unicamente de los programas del Es-

articular. Por otro lado, la globalizaciéon parte de un programa PR
P 128 P Pros tado que estdn disefiados en que el desarrollo urbano, que la

de cada gobierno en cada departamento. Los programas de go- . ,
& P prog & plata, que montar carreteras, que pagar ésto, etcétera. O sea

bierno de los departamentos se rigen por los programas nacio- .
P sen p prog todo eso del desarrollo occidental que no comparte el mundo

nales e internacionales que nunca son basados en las regiones o L N
indigena. La pregunta es: ¢qué hacemos frente a esto? ¢Serd

propias, sino en modelos econémicos de otros. Y eso va per- S LA . 3
que nos sirve? ¢Cudles programas nos sirven? Y algunos de

judicando en todos lados. Al esquema educativo: en todos los o . .
ellos nos pueden servir, si. En varios temas. Por ejemplo, los

colegios de los departamentos de Colombia se aplica el sistema . - .
proyectos podrian ser una de las facilidades para las comuni-

ti la parte de la matemadti 1 imica... T . L
educativo de la parte de la matemitica, de la quimica... Todo dades indigenas para descubrir quiénes son y luego para saber

esta enfocado a la estructura educativa de otro estilo de vida. Lo . L . o
qué es la globalizacion a través de proyectos o las capacitacio-

mismo en el campo de la agronomia: las comunidades tenemos . . .
nes que vienen con los proyectos. Eso yo siempre lo he visto

nuestra base propia, pero los entes de gobierno quieren, querian factible

meter los programas de otra ideologia. Entonces todo eso va

impactando. Inclusive mirando el campo de alimentacién, que sCapacitacion en qué, por ejemplo?

en esa cuestion las comunidades siempre se mantenfan fuertes, Por ejemplo, el sistema ecoturistico. En la globalizacién los se-

fuertes fisicamente, pero en estos momentos el cambio en la res humanos llegan a otros lugares del mundo para descubrir.

alimentacién —que el enlatado, que las sardinas— va perjudi- Entonces, para que las comunidades se mantengan, seria muy

cando la parte humana de salud y también la parte ambiental, importante la capacitacion sobre qué es el turismo y cémo te-

trayendo muchos plasticos... O sea, la globalizacion viene afec- nemos que manejar el mundo turfstico. Eso para poder contes-

tando el sistema de la vida indigena en muchas maneras y pues . . )
& yp tarle al sistema que viene hacia nosotros. En esa parte son muy

las comunidades no estdn preparadas para esto. importantes los proyectos. La plata es otra cosa importante de

p . la globalizacién, aunque no sepamos manejar eso, pero es una
Tendria que haber una alternativa que g > aunq p ] > P

hable por ustedes cosa importante si llegamos a manejarlo. Por lo tanto, también
serfa muy importante una capacitaciéon en manejo de plata:

Si. Eso es lo que en estos momentos estamos haciendo para po- - . . .
q parap la contabilidad, la administraciéon y todo eso. Ese sistema de

der contestar. Inclusive, la misma globalizacion nos sirve para .. . .
administracién no es del pueblo indigena, y la plata tampoco.

mucho. jLa globalizacién facilita muchas cosas! . . .
i-as f Pero, sin embargo, ya lleg a las comunidades y ahora tenemos
que contestar. No es mala la plata; es mala para quien no la

sabe manejar.
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O sea, el problema no es que venga un
proyecto, sino que ustedes no saben
cémo defenderse, cémo imponer

sus condiciones cuando llega un

proyecto...

Asi es. En todos sentidos no estamos tan calificados, no somos
tan expertos en manejar proyectos o presupuestos. Siempre
nos vemos presionados para contestarle al programa del Esta-
do, o de otros paises, y cumplir con lo que ellos quieren. Con
lo que tenemos que romper es con esta idea de que primero
tenemos que contestarle a esa o aquella institucion, antes de

plantearnos la pregunta ¢quiénes somos nosotros?

De acuerdo.

sAlguna cosa que quieras aniadir?

Pues creo que hay muchas cosas de la globalizacion que van a
favor un poco, pero toca mejorarlo. Otras que van en contra,
que quizds nunca podamos adaptarnos a eso. Pero de que la
globalizacién para las comunidades indigenas es muy fuerte,
isi lo es! La unica manera que tenemos para frentear esta situa-
cién es creando las politicas de base, desde las comunidades.
Para que sepan para adonde van. Porque en estos momentos
no hay politicas desde las comunidades indigenas, desde el
programa mads pequefo hasta el programa mas grande: no lo
hay. Si lo hay en alguna parte es en revistas, pero no hay cosas
practicas. Cuando se habla, por ejemplo, de Planes de Vida:
son libros elaborados por unos pocos y terceros, que nadie
de las comunidades entiende. Las comunidades de los sectores
indigenas tienen que tener planes muy claros con ellos mis-
mos, para poder decir: «esto nos sirve de la globalizacién; esto
no nos sirve. Vamos por aqui y esto no». Es la unica forma
para que puedan frentear la situacién. Entonces, en esa parte
tiene que haber una comunicacién clara para que de una ma-
nera vayan juntos. Que nunca vayan en contra de nadie y que
finalmente no haya un conflicto en las zonas de afecto.
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LA PROPUESTA DE SAN MARTIN

DE AMACAYACU:
RECLAMAR EL TERRITORIO

Como se vio anteriormente, San Martin de Amacayacu se en-
cuentra en una situacion precaria ante los procesos de globali-
zacién y sus efectos inmediatos: llegada de modelos de manejo
ambiental occidentales, incorporaciéon a mercados y cambio
cultural acelerado. Sin embargo, la comunidad, a través de sus
lideres, esta tratando de hacerle frente a estos procesos. Esto
implica, entre otras cosas, y como veremos mas adelante, el
reclamo del territorio ancestral y de los recursos que en él se
encuentran con el propdsito de gestionarlo de una manera pro-
pia. Esto a su vez supone la existencia de un saber local, de un
modelo normativo ideal de como restablecer el equilibrio entre
los tikunas y lo que en Occidente se llama ‘naturaleza’. Vea-
mos, entonces, cudles son los elementos que se tienen que to-
mar en cuenta para llevar a cabo esa tarea y que estan ligados
a la organizacion de malocas y el manejo de salados, varillales,
chagras, rios y animales. Para evitar la descontextualizacion de
estos elementos hemos respetado el orden cronolégico de las

conversaciones.
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Me cuentas que ustedes quieren manejar
su tierra ancestral de una manera
propia. Pero para nosotros los blancos
eso es dificil de entender porque,
cuando vemos estas grandes extensiones
de tierra amazonica, nos imaginamos
que todo es selva virgen, que ahi

nunca hubo un manejo de nada. Pero

obviamente que lo hubo...

iClaro que habia un manejo! Un manejo territorial que los an-
tiguos estaban haciendo mucho antes que el manejo actual. Un
manejo de todo: de salados, de varillales, de cabeceras de rio.
Empiezo por los chagras. Ya desde antes, el hombre que pudiera
tumbar un arbol creolino, que es el mas grande del Amazonas
y es como el hierro, podria contraer mujer y tener su chagra. Y
la chagra la podia hacer a la capacidad de él. O sea que muchos
hombres hicieron chagra para demostrar que tenian fuerza. La
chagra se hacia en unos lugares especiales, digamos en una lomi-
ta asi. Lo que era mds buscado eran las montafas buenas para
producir yuca; o una meseta buena, por aquel lado, también po-
dia convertirse en chagra. Se hacia también una segunda chagra
y, mientras se cultivaba una, la otra ya estaba en cosecha. Cuan-
do se terminaba una se dejaba remontar y se comenzaba con una
nueva. Pero antes de dejarla remontar se sembraba cedro, todo
tipo de frutales y de arboles de madera. Cosas que se cuidaban
muy bien para que no las fueran a arrancar los que no sabian
arrancar: para que no pailen. Es asi el manejo que le daban aqui.
Lo otro es que, después, cuando crecen los 4rboles, vienen los di-
ferentes tipos de pajaritos que comen esas frutas. Eso tiene cierta
edad de vida: se quiebra y luego sigue el otro. Se arreglan unas y
se dejan en generacion otras, generando los drboles grandes. Y el
manejo que le daban a las hortalizas, a las papayas, a esas frutas
caseras: esas tenian un manejo de las abuelas de la maloca. Ellas
eran las que se encargaban de eso. Asi es como juega un balance
y todavia se hace. Asi es como lo manejan los viejos, mi mama,
mi papd, mi tia, mi familia, mis hermanos.
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Ya entiendo. ;Y los salados?

Los salados son pues basureros de algunos espiritus de la na-
turaleza que en tikuna le llaman nd-apué. Entonces estos es-
piritus, estos hombres sagrados, tienen sus basureros que es
donde chupan las uanganas, las dantas, las pavas, los micos,
los loros: ahi van ellos. Pero hay un segundo tipo de salado
que es donde chupan los venados, las borugas..., o sea tipos
de animales mds pequefios, de segunda categoria, que anterior-
mente no comian los humanos. Y hay un tercer tipo de salado
que es donde chupan los camaleones, los tintines, los roedores:
esas cosas pequenas. El manejo que se le da a los salados es a
la manera espiritual: ese lugar no hay que utilizarlo frecuente-
mente porque uno llega a topar con el verdadero duefio de alli
y a uno le puede suceder cualquier cosa. De igual manera, la
gente no utiliza los salados de los roedores o de esas especies
porque tenian el nombre de que eso era maligno, de que habia
espiritus contagiosos, por decir, que eran espiritus de baja cali-
dad y con los que los seres humanos no podian compartir. Esto
se sabe porque anteriormente los chamanes iban a tomar con
los duefios de los salados, ellos los invitaban, y por esa misma
razén, se daban cuenta de qué tipo de personajes existian alli.
Entonces, a los salados, desde hace siglos, se les maneja con un
modelo muy definido: que al salado tal hay que entrar, que al
segundo salado también, pero al tercer salado no se entra asi

facil porque el duefio es muy muy demente, por llamarlo asi.

3Y para qué son buenos los salados?

sAbi uno qué encuentra?

Ahi uno encuentra animales para caceria. Y otra cosa que en-
cuentra ahi es la tranquilidad, porque eso se maneja espiritual-

mente. Se refresca la mente.

3Y podia ir cualquiera a cazar ahi?

Si. Podia ir cualquier cazador a cazar animales. Jovenes y vie-
jos, no habia limites. S6lo que habia que tener un respeto. No
estar jugando con animales, no estar ahi matando animales
por matar y luego botar ahi. Eso se castigaba.
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Y los territorios malignos: Anteriormente las malocas no se cambiaban asi por cambiar.

sesos qué son? En las malocas se tenia que vivir puro. ¢Qué significa eso? Que

. ) L. no tenia que haber problemas, ni chisme, ni crimen. Nada de
Los territorios malignos son lugares encantados por espiritus q p d >

malignos, por ejemplo, el cerro de la mariposa, el cerro Bué, eso. Sino que tenia que haber abundancia: buenas frutas, co-

ipoconén de cerros! Cada cerro tiene su madre, su padre. Si un mida, buen salado al lado, buena relacion humana. Pero el

. . dia en que en esa maloca ocurra un crimen, la sangre del hu-
cerro es malo, pues hay que evitar la pasadera por ahi. Para no q > &

estar molestandolos a ellos, ni ellos a nosotros: para no estar mano muerto, segiin decian los chamanes, ya dafia la fruta, la

en conflicto yuca, el platano. Ya se ensangrentaba eso y entonces venian las

enfermedades: todo por causa de la muerte humana. O sea,

5Y cémo se sabe si un lugar empezaban que los dolores de cabeza, que el ataque de co-

es maligno o no? razén, que la afliccion, que el mal comportamiento humano.

Porque anteriormente siempre sucedian guerras. Que los cha- Entonces, tocaba cambiarse y el chaman decidia cudl era el

manes contra el cerro de los tigres subterrdneos, por ejemplo; lugar especifico para esa familia.

h hora, ellos [los tigr in ahi. Asi h , .
y que hasta ahora, ellos [los tigres] estin a si pues, se ha 5Y qué se bacia una vez que se

ido descubriendo que esos lugares eran malos. Por ejemplo, el
encontraba el nuevo lugar para

cerro de mariposa: ahi habitan los seres mariposa. jEsos son 5
asentarses

malos! Son malos porque antiguamente, en el siglo pasado,

. . Pues, primero, se disefian y se crean los nombres de las malo-
ellos mataban personas y uno no podia pasar. Y en la actuali- > P ’ y

dad ese cerro, si uno llega al tiempo que ellos estan afuera, s cas: las bautizan cuando las terminan de hacer. O sea, el duefio

choca contra el cuerpo humano y uno no puede caminar més. bautiza la maloca y decide como se va a llamar. Desde ahi,

Son cosas que la gente sabe. Y el manejo que se le da a eso es parten los consejos humanos: a qué hay que respetar, a quién

. . hay que respetar y cémo hacer para que se respete. Compartir
no pasar en esa loma, cambiar el camino, el rumbo. Pero hay Y q p y para q p p

ciertos cerros que son de hombres buenos. Ellos no se meten todo el sistema de la vida humana, eso es parte del principio de

con los seres humanos pero uno los puede escuchar y mirar. la maloca. Que es un sentido muy muy humanizado. Digamos:

. .. n disefios human ra human r nstr
Uno puede mirar seres extremamente extraordinarios en esos son disefios humanos para humanos, para que se construya

, una vida mejor.
cerros. Uno se pregunta: «¢Qué es esto?» Pero uno ya sabe que ]

llos forman par | mismo cerr non m n ellos. .
ellos forman parte del mismo cerro y uno no se mete con ellos 50 sea que eso ya no tiene que ver con

Ni ellos con nosotros. los espiritus o con los animales?

De acuerdo. Es evidente que ustedes En algunos casos. Vamos a decir: en algunas malocas. Porque no

conocen su territorio. Pero eso todas las malocas fueron de hombres de alto rango en cuestiones
también quiere decir que cuando uno de los espiritus, o tratamientos, o chamanismo. Algunos estaban
va a cambiar, a poner una maloca, disefiados para también compartir relaciones espirituales, con
toca tener mucho cuidado en escoger aprendices. Era como una escuela. Una escuela de formacion.
el lugar. Entonces, ;como se escoge? Era donde se creaban los consejos, los didlogos y todo eso. El
sComo se escoge donde va vivir uno? respeto mutuo, el saber compartir. La salud, la educacion: todo

eso estaba disefiado desde el punto de vista de la maloca.
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Pero, sy qué de la relacion con los Cuando estaban gordos, cuando era el tiempo de ellos. No en

animales?; Cémo se manejaba la cualquier momento.

caceria? sDonde se cazaba y qué tipo

. 5 O sea que habia un orden dentro de
de animales se cazaba:

la maloca de lo que se podia comer

mpezar por los elemen la caza. P nteriormen- . .
Voy a empezar por los elementos de la caza. Pues anteriorme y cuando. sPero los tiempos cémo se

te no se utilizaban las armas de fuego. Quizds algunos. Pero el diferenciaban?

mds comun que se utilizaba era la cerbatana. La importancia

d . . . Pues se diferenciaba por los cambios de luna. Es que durante el
e eso era que no se hacia mucha bulla ni tampoco se dafia-

.. . . afio hay ciertas lunas que tienen disefio y que los ancestros te-
ban espiritualmente los caminos de los animales. Es el caso de Y q yd

. . . . nian disefiado conforme el ciclo de la cosmologia. Que cuando
las uanganas, del mismo cerrillo, también de la misma danta.

. ~ la luna es luna llena, luna menguante, luna no sé cuanto... De
Pero cuando se utilizaron las escopetas se empezaron a dafiar

. . . - ahi le sigue el ciclo de las estrellas. Ahi es donde juega el siste-
hasta los mismos animales que se escapan de tiros. Los duefios

. . . P . ma de los animales. «No, que ahora es tiempo de equis animal
de los animales empiezan a mirar: «¢por qué estin haciendo

tanto daio a los animales?» Y los hilos, o los caminos que porque esta estrella estd asi y es tiempo de tigre», asi decian. Y
. 3

. habia una relacidn entre el ciclo de los animales y el ciclo de las
llaman, se trozaban con los tiros y ya empezaban a perder-

. frutas. O sea, la luna iba diciendo qué tiempo era. Por ejemplo,
se los animales; o sea que no se mataba adecuadamente. Con

la cerbatana se mataba muy tranquilo, sin molestarlos. Sélo que era tiempo de cosechar naturalmente las ciruelas. Y en ese

L tiempo de las ciruelas estdn ciertos tipos de animales buenos
era un veneno y se mataba lo que uno podia, sin hacerlos co-

rrer. En cambio, con la escopeta es un tiro que haces y jpum! y gordos para cazar. Y mds interesante era el doble uso que la
. , !

‘Mucha bulla! Y empiezan a pegar los balines a otros anima- gente hacia: iban a los aguajales porque muchas veces querian

. - . . . el fruto pero aprovechaban también al animal.
les, a crias pequefias. Ademds, el manejo que de los animales

se hacia en esos tiempos era espiritual. Ellos decian: «hoy que- De acuerdo, es claro que hay tiempos
s

remos comer danta», por decir, e iban a buscar a las dantas en para todo. sPero cémo saber adénde

ciertos lugares, por ejemplo, en Agua Blanca se iban al aguajal estdn los animales cuando les llega su

que se llama Tchiru. Se iban a la caceria alla. Entonces se caza- tiempo? ;Adénde ir a buscarlos?

ba una danta o dos, con los perros, mdximo para una maloca.

. . ) Bueno, en primer lugar, estdn los salados. Es que un salado pro-
Y el manejo que le hacian es luego no cazar danta; después de »enp gab 4 P

. . , pio propio es como el corral de un ganadero. Como el corral
cierto tiempo ya no se cazaba danta. Ademds, la danta que se

. . de un marranero. Asi se mira. Si un man tiene una hacienda y
cazaba era una danta especial para comer. No cualquier danta

que mataban y botaban por ahi. La cazaban y la préxima ca- prefiere meter muchos pavos, gallinas, patos, pajaros; un salado

. . . es lo mismo. Atrae de todo. j{Nunca hacen falta los animales!
ceria ya no era danta. Era cerrillo u otra cosa. Se decia: «<hoy

. . Uno puede estar a una distancia de nada y ahi hay doscientas,
comemos danta; tenemos apetito de comer danta en esta época

porque esta época estin gordas; estin buenas para comer, no trescientas pavas. Entra uno y ve treinta micos cotudos. En la
bl el

, . noche unas cincuenta borugas. Y entra uno de dia por si acaso
estan flacas». Entonces eso sucedia. Igual con las pavas. Por-

. L . asaron dos manadas de puercos de unas doscientas o de qui-
que, anteriormente, la gente no comia asi cosas por comer, sino P P q

, . nientas cabezas de marrano, cada grupo de esos marranos de
eran cosas que cuando estaban buenas pa’ comer, se comian.

monte. Y unas cinco dantas, jo entran cinco dantas juntas!
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Estd claro. ;Pero fuera de los salados?

Ahi toca entender la forma coémo se trabaja el suelo. Por ejem-
plo, de las chagras. El suelo de esta region no sélo esta dise-
flado con un modelo como lo suefian los indigenas de aqui,
sino como lo suefia la misma naturaleza. ¢Qué quiero decir?
Que la gente ha disefiado sus chagras a ciertas distancias y a
veces ya no se cosecha todo. Entonces, queda la yuca que ya
no se utilizo, el pildoro que se pudrid, la pifia que madurd
ahi en el montecito. Estas cosas han llegado a atraer mucho a
los animales. Igual con todos los arboles que se siembran en
la chagra: esas son las especies que atraen a los micos, a los
péjaros, a las guaras, ja todo! Y cuando la gente se vuela de
los lugares de donde estaban las chagras quedan los micos y
otros animales como los reyes de esas frutas. Entonces, de re-
pente, ahi hay muchos animales. Eso es un manejo no sé6lo de
las plantas, sino también de los animales. Lo hacemos para que
vengan esos manes mas cerca, mds cerca y mas cerca. Esa es la
idea que nosotros tenemos para que no seamos tan distantes
con los animales.

sEntonces ustedes saben donde

estan cudles animales y cudndo?

Pues por lo general si. A los que no hemos podido llegar a
contactar, tan cerca como tal, son las uanganas y los cerrillos.
El pecari que le dicen ustedes. A esos manes se les maneja espi-
ritualmente. Pero el manejo de como atraerlos en lo espiritual

es muy complicado.

3Y lo espiritual se puede manejar?

iEso es muy delicado! Por ejemplo, si hay un salado muy cerca,
un salado donde beben los animales, eso es una forma fisica
que uno puede mirar: el salado estd ahi y los caminos de los
animales fras tras pasan por debajo. ¢Entonces qué pasa si yo
no sé, si yo no soy persona que maneja el mundo cultural y
espiritual? Yo podria decir: «bueno, voy a tumbar ese cedro,
va a caer al lado del salado. En un afio o dos se va podrir el
cedro, vuelve a regenerar y los animales seguirdn pasando».

24

Eso es lo que cualquier persona puede decir, jpero mentira! Eso
tiene que ver mucho mads con la parte espiritual. {Y lo que uno
hace es daar el salado! O sea, el salado se va ir dafiando y se
cierra. Se cambia de lugar el salado y se va por alld lejos y jpas!
iSe acab6! Entonces es una cosa que es mucho mds importante
que la satisfaccion mia, porque voy a satisfacer mi necesidad
de recursos naturales con un sentimiento que no tiene nada
que ver, que no es un amor a lo que esta al lado... Y asi yo voy
a trastornar la relacién de esa parcialidad. jEs algo con lo que
yo tengo que tener mucho cuidado! Otro ejemplo: un salado
que estd en la cabecera de un rio, con todo bien limpio a su al-
rededor; llego yo y digo: «jAh, yo voy a tumbar este bellisimo
cedro!» Bien, puedo hacerlo yo, pero con un sentimiento de
que voy a aprovechar este recurso natural con mucho cuidado.
Yo quiero, yo amo a los que estdn al lado y no los maltrato.
Puede que funcione y que no haga dafio. Pero puede que yo
vaya con ganas de enriquecerme y de que vaya yo a tumbar
aquél y aquél y aquél. Pues con el tiempo ese rio fisicamente se
puede bloquear. Puede que le caigan muchas hojas de los restos
de los 4rboles y que todas las playitas bonitas que uno mira y
los pececitos que nadan, jpuede que esos cambien totalmente
de ritmo! Porque todo eso tiene que ver con el cedro, que es
la fuente de agua. Y mds all4, este ser cedro tiene relacion con

temas espirituales que denomina las fuerzas de las plantas.

O sea que todo estd

relacionado con todo...

Claro. Porque la selva como tal es como una chagra; de una
chagra que dia a dia tiene que tener frutas para los animales,
dia a dia tiene que tener arboles que luchan para construir
agua para las plantas, aguas para el mismo rio, o agua para
el mismo suelo. Entonces, si yo no perfecciono el modelo de
la misma naturaleza, la naturaleza no se va a mantener. Van
a crecer otro tipo de plantulas que pueden ir en contra de la
selva o del ser humano porque traté de dafar lo que la natu-
raleza trata de hacer con ella misma. Entonces, si uno no sabe

ese mecanismo...
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sLos varillales fueron
hechos por la gente?

5Y el manejo espiritual también aplica

para los rios, las cabeceras, la pesca?

Todo eso se maneja de manera espiritual también. Por ejemplo,
en las cabeceras de rio, que es donde se forman los varillales,
los primeros hombres que hicieron los varillales los disefiaron
para los diferentes tipos de plantas comestibles que iban a ha-

ber ahi.

Los hizo la gente, si. La historia dice que los hicieron unos
jovenes huérfanos que vivian en una casa y nadie los cuido.
Ahi quedaron botados en los fogones; ahi en la maloca, ahi
dormian en una esquinita y cuando se traia, por decir, micos
o churucos de la caceria, por rabia a ellos se les daban las
visceras. Pero esos jovenes, que la gente los tenia mal vistos,
esos jovenes se crecieron y en la noche se convertian en jovenes
fuertes. Esos manes empezaron a tumbar chagras en luna llena,
y todos los palos que tumbaban se iban a caer en una distancia
muy lejana; no caian ahi nomads sino que se deslizaban y cafan
alla lejos. Asi se formaron los varillales. Los que se llaman de-
echimak en tikuna. En esos varillales se crecieron diferentes
tipos de drboles comestibles para humanos, para los animales
pequeiios y grandes. Luego, después de alli, los jovenes se con-
virtieron en lobos marinos, que en tikuna les llamamos ma-ia.
El habitat de ellos es en Agua Pudre y ahi en el Pamaté donde
estdn los varillales, ahi cerca. Entonces, ellos crean todo, y los
varillales se convierten en cabeceras de los rios. Y el manejo
que le hacen después de esta evolucién es que jamds se hace
chagra en las cabeceras de los rios. Por ejemplo, si hay un ce-
dro en esa parte, se deja porque los cedros son productores de
agua. También el yarumo es productor de agua. La gente no
los toca, los deja ahi porque, si empiezan a romper todo eso,

rompen el encanto de esos lugares que son muy sagrados.
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O sea que hay que tener mucho
cuidado con el manejo de eso...

Si, si. Qué pena que le cuente algo. En las cabeceras del Pama-
té, en las cabeceras del Purité grande, ahi, segiin mis ancestros,
padres de mi madre, encontraron un chorro del rio que cae en
una laguna y que distribuye al rio Purité. Dentro de la lagu-
na hay paredes de tierra, como barrancos, y dentro de las pare-
des hay agujeros, agujeros muy grandes que van a lo profundo
de la tierra. Eso, segin lo que cont6é mi abuelo, que lo vio con
sus 0jos, es donde habitan los tigres marinos que nosotros lla-
mamos airu-makiichii, los tigres de agua. Ahi habitan, en las
cabeceras del Purité donde nace el Purité. Esos son los conoci-
mientos de los ancestros que andaban a las orillas asi. Y no es
muy recomendado en estos momentos andar por ahi, porque si
uno va solo se puede encontrar uno con ellos y estos manes son
muy, muy, muy vengativos, son muy territoriales. Lo pueden
seguir hasta ciertos lugares y toca tener mucho cuidado. Ahi ya
es territorio de ellos, ya mejor no molestarlos.

5O sea que tus ancestros ya pescaban

por decir en el Purité o en el Cabimas?

Si. Los ancestros ya pescaban por estos lados y sabian los nom-
bres de los rios: el Pamatih, por ejemplo, o el mismo Purité.
También estd, mas all4, la quebrada Chimbe o la que se llama
Hormiga. También Puente Coco, que es el mismo Cabimas, en
mi idioma se llama Cobuayma. Entonces, ya la gente conocia
los tipos de pescado que en cada quebrada habitan. Es casi
igual que la caceria, cuando la gente decia: «Uy, hoy vamos a
comer lisa». Entonces iban a buscar. Por esa razon, hay lugares
estratégicos donde se iban a buscar ciertos pescados. La lisa,
por ejemplo, que habita en un tipo de agua, en la cabecera del
Pamaté, donde son abundantes. O como un tipo de palometa
que tiene un nombre muy bonito, cho-ore, algo asi; ese solo
habita en Pamaté y lo iban a buscar ahi. De igual manera las
tortugas acudticas que se llaman mowe, que no habitan en esta

region sino en Pamaté y en las cabeceras del Purité. La gente
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hacia campamentos para ir a buscar en lugares especificos. En-
tonces, por ejemplo, acd, en la cabecera del Loretoyacu, se iba
a buscar ciertos tipos de pescado como la sabaleta, la palometa
y ciertas lisas. Ahi habia una abundancia y la gente destin ir
a pescar ahi porque los ancestros destinaban: «;Hoy vamos a
ir a pescar ahi!» Iban a pescar en ese lugar, y cada lugar tenia
su nombre. Asi ya la gente manejaba el sistema de agua: asi
es como se conocid el rio, se conocié todo esto. Por ejemplo,
segun la historia de la poblacion tikuna, habia un camino que
pasaba de la cabecera del Purité hasta San Pablo. En esa tra-
yectoria se conocié mucha quebrada y se colocaron los nom-
bres. En este caso, si reclamamos los derechos de nosotros, de
nuestros ancestros, jpues hasta el Brasil! Porque en ese tiempo
no habia paises: todo era territorio indigena.

Listo. Es evidente por las historias que
los tikuna ya habitaban estos lugares

desde hace mucho...

Si. Y actualmente lo que se hace es ver qué tan cierto es el
conocimiento que dejaron esos ancestros. A ver qué tan cierto
es el habitat de las tortugas acudticas mowe que llaman. Hay
que ir a comprobar. Y es verdad! ¢Qué tal era el Pamaté antes
de llegar a los varillales donde dicen que los codos de las rai-
ces existen? Es cierto. jExisten!, jesas cosas no son mentiras!
Es cierto. O los puentes en la quebrada Loretoyacu, el puente
Yoi que llaman, ¢qué tan cierto es? Es cierto, tal como indica
el cuento, asi estd como en la historia de miles de afios, asi es
como se valora. Y se valora que cada agua tiene su madre, que
su madre se llama Yewae, el nombre de la madre de las aguas.
Todo tiene madre. Espiritualmente. Es asi como le da el signi-
ficado de las aguas.

Volvemos entonces a lo del manejo
espiritual. ;A los peces también se les

maneja asi?

iClaro! Un problema que existe es el que la gente estd comen-

zando a pescar demasiado. Uno les puede reprochar, pero el
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mayor argumento que ellos dan es de que Dios va a dar todo,
que no se acaban porque Dios da todo. Pero la contestacion
es que los espiritus dan los peces s6lo cuando nosotros va-
mos a utilizarlos bien. La Yacuruna, que es la maxima duefia
del agua, regula todo esto. Dicen que se puede transformar en
cualquier otro ser, ya sea en anaconda, ya sea en loro, ya sea
en un ser humano, ya sea en la misma agua para atraer a los
peces hacia los rios. Y nosotros tenemos que respetar ya sea
las quebradas pequeiias, ya sea las quebradas grandes, ya sean
los lagos y buscar un modelo alimenticio que cubra las necesi-
dades de nosotros mismos nada mds.

Creo que tenemos ya una buena idea del
manejo de los diferentes elementos del...
scomo le llamariamos? Nosotros los
blancos diriamos del ‘territorio’. Pero:
sexiste esa palabra en tikuna?

Bueno. ‘Territorio’ en tikuna tiene varios significados. Uno
es cho-ori mairaun: ‘mi tierra’. Otro es ‘mi mundo’, se dice
cho’ori na’ane. Lo que pasa es que cuando se dice en el sentido
de na’ane es un poco mas grande, tiene relaciéon con todo el
sistema de vida. Pero, mi mundo, cho’ori na’ane o cha-w’ane,
viene en el sentido de ‘donde yo vivo’ y eso tiene mucha refe-
rencia con las chagras donde yo vivo originalmente, de donde
yo he venido. O sea que, en tikuna, hay muchas palabras que
juegan casi un sentido parecido. Pero el mayor uso que po-
driamos dar a éste es cho-ori mairaun’ane: ‘la tierra donde

utilizaron los ancestros, donde estuvieron radicados’.

5O sea que ‘territorio’ puede significar

varias cosas al mismo tiempo?

Si, porque tiene que ver mucho con lo que es la vida de la tie-
rra, la vida de la humanidad, vida de los espiritus, vida de los
animales y vida de cada uno de los que existen en esta tierra.
Eso tiene muchas cosas conectadas en como lo pronunciamos
nosotros. O sea que no solamente es un territorio como tal,

sino que tiene muchos sentidos. Inclusive tiene relacién con la
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parte del otro mundo. Asi es como se le pronuncia para noso-
tros ‘mi tierra’: con el sentido de que es la fuente de vida para

todos los que habitamos ahi.

Lo cual es una concepcion mucho
mds amplia que la concepcion
de ‘territorio’ de un Estado, o de

Parques...

iMucho mas grande! Porque tiene que ver con seres miticos
que para los funcionarios del Parque son seres miticos que no

existen. jJamads los tendrdn en cuenta!

Y cuando hay reuniones con gente de
Parques, o con gente de la Alcaldia,
shay momentos en los que no se estian
entendiendo? ;En que sientes que hay
como un desencuentroy que estin

hablando de cosas diferentes?

iSi, siempre! El Parque tiene rran, rran, rran tales limites. jEse
es el Parque! Pero el sentido de Parque, pues un Parque es un
donde lugar donde se parquean, un parqueadero, o donde es-
tdn los nifos. jEso es un Parque! Pero ese sentido de Parque
para nosotros no existe. Eso no es una creacion de nosotros los

pueblos indigenas.
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LOS PLANES DE PERFECCIONAMIENTO

DEL MUNDO TIKUNA

En 1991 la nueva Constitucién colombiana introdujo la no-
cién de Entidad Territorial Indigena (ETI) como un sujeto
territorial con un rango constitucional igual al de Departa-
mentos o Municipios. Esto significa que los Resguardos y
Asociaciones indigenas pueden manejar recursos publicos
siempre y cuando se elabore un denominado Plan de Vida
local que vaya acorde a los planes de desarrollo municipales,
departamentales y nacionales. Si bien hasta la fecha no existe
en Colombia una ETI formal, la figura del ETI luce muy se-
ductora desde la perspectiva de las multiples etnias autdcto-
nas de Colombia ya que, a través de ella, se podrian conseguir
recursos de transferencia o participacion que de otra forma
primero pasarian por otros niveles, con todos los riesgos que

esto implica. De ahi que, desde 1991 a la fecha, hayan sur-
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gido un sinntimero de Resguardos y Asociaciones indigenas,
asi como una cantidad no menospreciable de organizaciones
no gubernamentales que, apoyados muchas veces por fondos
internacionales, ayudan a estos Resguardos y Asociaciones a
formular sus Planes de Vida. El problema, desde la perspec-
tiva de SMA, es que en el proceso de conformacion de Res-
guardos y Asociaciones, asi como de la elaboracion de Planes
de Vida, se tiende a perder la autonomia de tal forma que, a
la postre, la figura del Resguardo se vuelve una institucién
mds con la que se tiene que lidiar. Es por ello que algunos
lideres de SMA han optado por recuperar su autonomia a tra-
vés de, entre otros, la delimitacion de su territorio ancestral y
la elaboracion de un Plan de Vida propio a fin de convertirse
en una parcialidad y poder manejar sus recursos naturales,
sus recursos de transferencia y direccionar sus vinculos con
actores externos. En este capitulo narramos el inicio y los

avances de este proceso de reivindicacion.

El proceso de recuperacion de lo que los indigenas del sector
de Puerto Narifio en el Trapecio Amazénico llaman ‘lo pro-
pio’ tiene su origen alrededor de 1992; es decir, poco después
de la promulgacion de la nueva Constitucion. Es un indigena
tikuna de Puerto Narifio, Adelson del Aguila, quien comienza
con la idea de conformar un Resguardo. Desafortunadamen-
te, no logra darle seguimiento al proceso ya que muere de
forma prematura atrapado en una atarraya mientras estaba
de pesca. Sigue con la iniciativa su hermano Wilson Jer6nimo,
quien trabaja cuestiones de derechos y politicas indigenas y
sabe aprovechar las posibilidades que ofrece la legislacion
indigena. Se une también, por esas fechas, Juan Carlos Pre-
ciado, funcionario juridico quien trabaja para la fundacion
GAIA —organizacion no gubernamental que apoya y forta-
lece formas de gobierno indigenas. Los esfuerzos de éstas y
muchas otras personas culminan con la creacion del Resguar-
do TICOYA (conformado por indigenas tikunas, cocamas

y yaguas, de ahi el nombre) en 1999 y 2000. En el 2003, se

concede, por resolucién presidencial, una ampliacién al Res-
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guardo en terrenos de la Reserva Forestal y, parcialmente,
del Parque Nacional Amacayacu, adquiriendo asi su drea
actual de cerca de 142.483 hectdreas. Como mdxima instan-
cia administrativa del Resguardo se crea la Asamblea Wone,
palabra tikuna que refiere al drbol amazénico mas grande,
la ceiba gigante que tapaba la luz del sol y que fue derribado
por los gemelos Yoi e Ipi.

Formalmente, segtin los estatutos del Resguardo, en la Asam-
blea Wéne participan diez representantes de cada una de las
veintidés comunidades que forman parte del Resguardo. La
Asamblea, inicialmente a través del Cabildo Mayor, maneja
los recursos de transferencia (o de participacion) con base en
un convenio firmado con la Alcaldia de Puerto Narifio. Estas
transferencias, que se distribuyen de acuerdo al tamafio de
poblacion de las comunidades del Resguardo, y que pueden ser
grandes, medianas o pequefias, se reparten a través de proyec-
tos que se administran por los Cabildos de cada comunidad.
En el 2006, y por medio de la ONG llamada CODEBA, se
cambid (con poco conocimiento por parte de las comunidades
participantes) el Cabildo Mayor en una asociacion: la Aso-
ciacion TICOYA. Afios después, el Ministerio del Interior y
Justicia, Asuntos Etnicos, aclara las facultades de un Cabildo
Mayor y de una Asociacion. Se entiende que una Asociaciéon
no posee los mismos derechos en el manejo de los recursos
econémicos y naturales del Resguardo que un Cabildo. Esto
ha creado confusion dentro de las comunidades del Resguardo
respecto a las facultades y competencias de estos 6rganos, con-

fusion que persiste en el momento de escribir.

LA CARTOGRAFIA DE SAN MARTIN DE AMACAYACU

En los primeros afos del Resguardo las cosas parecen marchar
bien. Sin embargo, no tardan en aparecer ‘las politiquerias’ y
el mal manejo de los recursos —notablemente el manejo de

las transferencias y la explotacién maderera. En el afio 2001,
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SMA vy el Cabildo Mayor elaboran un derecho de peticién a
CORPOAMAZONIA por no tener en cuenta a las normas
del Resguardo y para aclarar este asunto. Los problemas se
disminuyen un poco después de una reunién en SMA con
representantes institucionales del DAS, del PNN Amacayacu,
CORPOAMAZONIA, del Ministerio de Interior y Justicia, de
los municipios de Puerto Narifio y Leticia, de la Armada, de
la Policia y del Ejercito, asi como representantes de las comu-
nidades aledafias (también afectadas) de Palmeras y Mocagua.
En la reunion se elabord una resolucion para disenar el Centro
de Control y Vigilancia de Recursos Naturales de San Martin
el cual tenfa como tarea monitorear el uso de los recursos
como compromiso entre todos los involucrados. Al comienzo,
la iniciativa se ve apoyada por la Policia y el Ejército, pero
con el correr del tiempo no hubo cumplimiento y vuelven las
incursiones de extrafios al territorio de SMA. Las fricciones
iniciales van en aumento y, para el 2004, el Resguardo entra
en crisis ddndose fuertes divisiones internas (existen, incluso,
para ese entonces, simultdneamente dos curacas mayores).

Desde la perspectiva de SMA, el resultado de las divisiones
internas y externas es que las politicas y principios iniciales del
Resguardo TICOYA se vienen para abajo y que, por lo menos
hasta el 2009, se da una situacién de libre acceso, por terce-
ros, a recursos que la poblacién de SMA considera suyos. Los
permisos de aprovechamiento de recursos naturales firmados
por representantes de la Asociacion TICOYA, CORPOAMA-
ZONIA vy la Alcaldia de Puerto Narifio se expiden sin consul-
ta, vigilancia o acompafamiento por parte de las comunida-
des. El PNN Amacayacu pone poco interés. En una grabaciéon
de una reunién con la Contraloria en SMA, en el 2006, uno
de sus funcionarios declara que no sabe nada sobre los abusos
de los recursos naturales.

Como consecuencia de esto, se crea una situacion, por demds
tensa, entre los lideres de SMA, el Cabildo Mayor de TICOYA
(y luego la Asociacion TICOYA), ciertas instituciones (como
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es el caso de CORPOAMAZONIA y el PNN Amacayacu) e
individuos foraneos que, de forma totalmente ilegal, arrastran
mucha madera, arena y gravilla. Los recursos de transferencia
destinados para SMA, gestionados por medio del Cabildo
Mayor o Asociacion TICOYA, en convenio con la Alcaldia de

Puerto Narifio, escasamente se ejecutan.

En el 2006, con el apoyo de organizaciones no gubernamenta-
les holandesas [Both ENDS, NCIV, Small World Foundation],
SMA comienza con el proyecto de cartografia del territorio
ancestral. En el 2009, por la primera vez, SMA propone publi-
camente independizarse del Resguardo. El proyecto del Régi-
men Especial de Manejo [REM] de recursos naturales en dreas
de traslape entre Parque Nacionales y Resguardos Indigenas
[Decreto 622] encabezado por el PNN Amacayacu, resultaron
un apoyo fuerte para SMA. En adicién, hubo un cambio fa-
vorable en el personal directivo del Parque. A su vez, la carto-
grafia dio mayor argumento para el REM. En el 2010, las dos
entidades (PNN Amacayacu y SMA) comienzan a adelantar
un didlogo que, en el momento de escribir, gira alrededor de
la ampliacion del Resguardo en la parte que SMA se traslapa
con el PNN Amacayacu. Para el drea de ampliacion se tiene

contemplado un manejo particular.

sQué experiencia han tenido con el

manejo de recursos en el Resguardo?

Venian a dafiar todos nuestros recursos naturales. Todo con
permisos de Puerto Narifio de la oficina de TICOYA, del gobier-
no vamos a decir. Venian a llevarse todo lo del Amacayacu: la
gravilla, la arena, la madera, los animales, el pescado... jTodo!
Ademas, el presupuesto de transferencia fue mal manejado.
Entonces, San Martin dijo: «Bueno, nosotros vamos a cuidar
nuestros recursos». Y empezamos a buscar la posible autonomia
haciéndonos nuestro propio plan de ordenamiento, para que
a la persona que llegara a entrar se le pudiera decir: «Qué pena
hermano pero este no es el Resguardo TICOYA. Este es nuestro

Resguardo y respeten!»
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5Y cudl fue el primer paso que dieron?

Pues hablé con la gente ya desde ahi en 2003. Que qué es lo
que piensan, cOmo es que piensan su territorio, para qué viven
aqui, donde es que encuentran el recurso econémico con el
que compran cosas para sus hijos; si los recursos naturales son
validos o no... Ahi, todos esos conceptos. Y planteando las
situaciones del sistema de politiqueria del Estado, de la region
amazoénica, de cdmo vamos a hacer nosotros los lideres; que si
hay espacios para la nifiez, para los jovenes... Y estaba yo mi-
rando, mirando... ¢Serd que estos pueden ser los programas?
Hice un listado y los llevé a una asamblea. Entonces, la gente
dijo: «jAh, si, bueno: esos puntos queremos!» O sea que lo

hicimos de forma conjunta.

3Y las ideas las sacaste de tu cabeza?

Si. Lo que pasa es que no habia ningtn plan. Ni en el Res-
guardo ni en SMA. Lo dificil es que las ideas han sido una
creacién que no estaba escrita. La creatividad, el pensamiento
y la palabra de la gente: eso se crea en mi. También es un pen-
samiento de mi familia, de mi mamad, de mi pap4, de mi tio,
de mi abuelo... {Han sido los conceptos que ellos han querido
tener! Entonces, ahi nace ese pensamiento. Es de aqui mismo,
de las necesidades que tiene la gente. Y los puntos mdas grandes

eran los programas de manejo territorial y control.

me’echi’gh; eso seria algo asi como ‘el perfeccionamiento de
los trabajos de nosotros’. Es el trabajo de los lideres. Los lide-
res van encontrando las informaciones para cambiar el modelo
que estd mal construido y le dan la informacion suficiente al
pueblo. Ellos van enderezando, y la gente va caminando bien.
Pero el problema es que los que buscan la perfeccion son muy
pocos aqui en las comunidades tikuna. En estos momentos hay
muy pocos. No porque no haya lideres, sino porque estos lide-
res entienden al perfeccionamiento como un mecanismo occi-

dental y desconocen el mecanismo propio.

Listo. Entonces lo que intenta
hacer SMA es construir un plan de
perfeccionamiento propio. ;Qué

avances han tenido hasta el momento?

El avance mas grande hasta ahora ha sido pues el tema de
la ampliacion de nuestro territorio, la ampliacién a través de la
cartografia. Hemos salido a mapear los limites de lo que con-
sideramos es nuestro. Hemos establecido los limites marcando
arboles a cada cincuenta metros y posiciondndolos con GPS.
Hemos salido al centro para recorrer y marcar esos lugares.
En el 2009 terminamos. Dentro de éstos limites hemos hecho
nuestros mapas y en ellos hemos marcado muchos puntos que

son importantes para nosotros.

Y esta cartografia, este mapeo,

Bueno, desde mi punto de vista, todo

. P 5
esto se parece mucho a lo que llaman épara que es importantes

Planes de Vida...

Siy no. Yo le explico primero un poquito. De repente por alld
en el Congreso, en la Constitucién de 1991, se empiezan a
crear instituciones y estas instituciones tienen que crear planes
de trabajo. Entonces, en el Senado se crearon los planes de de-
sarrollo municipales, los planes de desarrollo nacionales. Y por
ahi un Congresista indigena se le dio la gana de decir: «Bueno,
nosotros también queremos tener un plan de desarrollo, pero
lo vamos a llamar Plan de vida». ¢ Ya? Pero los tikuna nunca lo
han entendido como tal. Nosotros le diriamos torkh pur acare
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Bueno muchos piensan que la regiéon Amazonas como tal es
pura selva y que no hay gente ahi. Es cosa de explicarles, para
que la gente entienda que no es asi. Entonces: al comienzo hi-
cimos mapas muy chiviados. Un rayadero. Pero la gente enten-
di6 fuertemente. {Pero ahora lo estamos haciendo con mapas
verdaderos! Para que se den cuenta que, en el pasado, cuando
no hubo ni Colombia, ni Perd, ni Estados Unidos, ni nada,
esto era un s6lo pedazo de tierra grande y anddbamos hasta
donde llegaba la otra etnia guerrera y nos mataba. Ahi ha-

bian ya ciertos limites, pero no habia alguien que decia: «No,
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esto aqui es mio». Pero en estos tiempos ya hay limites donde
Parques, donde Peru tiene sus partes. Entonces, jahora tene-
mos que crear un modelo para poder actuar! O, por ejemplo,
antes podian decir que habia ‘tierras baldias’. jYa no! Porque
por medio del proyecto de cartografia de San Martin basica-
mente se le estd diciendo a las entidades que no pueden deci-
dir por nosotros que ahi nunca vivié nadie. Lo mismo con el
Parque. Cuando el Parque decia, en una reunién donde estaba
presente la Contraloria Nacional de Colombia, que no sabia
nada de los abusos de los recursos naturales; jpues por medio
de este trabajo ya no se puede negar que eso no era cierto! Ya
no pueden decir «no, nosotros no sabiamos nada». ¢Por qué?
Porque estamos visualizando estas cosas, ya estamos haciendo
mapas, ya se estan haciendo recuerdos de malocas, ya se puede
leer en espafiol lo que hay y lo que habia. Y ellos ya no pueden

decir que no sabian.

jPero meter toda esa informacion en la

cartografia es un trabajo muy pesado!

Realmente el trabajo que estamos haciendo, si fuera por San
Martin, no lo tendriamos que estar haciendo. ¢Para qué? ;Si ya
lo sabemos! ¢Para qué lo tengo que escribir todavia, si ya esta
en mi cabeza? jYa conocemos el cuento desde hace millones de
afios! O sea: nosotros venimos desde cadenas y cadenas de es-
tos conocimientos. Mds bien lo hacemos porque las entidades
ajenas, como el Estado, requieren que uno haga este trabajo.
Porque si uno no lo hace, viene uno de Bogota y dice que aqui
nunca hubo nada.

sY qué pasa cuando aparece por
primera vez la idea de la ampliacion
para SMA en piblico? ;Hubo gente

que se enorgullecio?

Si, la mayoria. Esta era una propuesta de toda la gente. O

sEntonces como qué tipo de ) -
informacion estin metiendo sea que ellos mismos decidieron. Bueno, hubo otros que pro-
en estos mapas? pusieron ampliar hasta alla lejos, mas alld del Calder6n. En

Pues, por ejemplo, estamos haciendo la cartografia de malo-
cas, las ubicaciones de las malocas ancestrales. Ya vamos como
en ochenta. Esas son las malocas que se conocen. Estin las
cabeceras de los rios, los varillales, los salados. Estan los ce-
menterios, unos cercanos que tienen por lo mucho cincuenta
a cien aflos mdximo, pero hay unos que tienen mucho més. Y
estan los lugares sagrados que es donde habitan los chamanes,
los chamanes que nunca los enterraron asi en cuerpo y alma.
Los chamanes de cuerpo en alma se fueron en vida y habitan
en los cerros sagrados o los aguajales sagrados, como el que
estd mas alld de Agua Blanca que se llama Chiru. O el otro
que es el Mor-egh que llaman: ese es més lejos todavia. A ese
yo le tengo mucho respeto porque es el mundo del crecimiento
de los animales y es donde se manejan ciertos tipos de mundos
espirituales, de frutas inclusive, que sembraron los hombres

sagrados.
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principio se podia porque todo eso es nuestro territorio ances-
tral. Pero algunos dijeron: «;Serd que vamos a ser capaces de
manejar ese territorio tan grande, o estamos cometiendo un

error?» Y otros decian: «¢Qué va a decir el Parque?»

El tamaiio del territorio que se va

a reclamar es importante. ;Pero

en algiin momento, para seguir un
poco con esto, se contemplé que San
Martin de aqui a unos cincuenta o cien
anos podria tener dos mil o tres mil
personas?

Lo calcularon. jPor eso mismo se pidié la ampliacion! Porque
ya hemos pensado que ya, en los treinta y cinco y pico de afios
que tiene San Martin, esto ya no es una maloca. jFormamos
cantidad de personas! ¢Y qué hay de los restos que vienen?
Entonces, también se ha dialogado sobre qué hay de los si-
guientes venideros si no hay territorio. Ademds, sucede que,
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si no lo reclamamos nosotros, las instituciones departamen-
tales nacionales, por ejemplo, CORPOAMAZONIA, disefian
un plan decenal de trabajo de recursos naturales y dicen: «Ah
bueno, alla en la cabecera del Cabimas, alld nunca en la vida
de la tierra nadie pidi6. Esas son tierras baldias, jmetamos li-
cencias!» Entonces la gente dice: «Ah, ¢pero como es que el
Estado esta aprovechando y nosotros no? Bueno, entonces,
ahora si, jcomo ellos! Como no hay una conciencia de ellos

frente a nosotros, y mucho menos un respeto...»

Pero si ustedes quieren ampliar su
territorio, ;no se meten en problemas
con las comunidades de Mocagua vy
Palmeras por cuestion de traslape

de tierras?

Lo que mds me interesa en estos momentos es la labor aqui en
SMA. Pero hagamos la consulta con Mocagua. A mi me interesa
mucho con Palmeras también porque finalmente yo no quiero
ser como propietario de un proyecto, ni mucho menos de un te-
rritorio y mucho menos de la gestion. Sino que a mi me gustaria
que seamos todos los propietarios de este didlogo. Toca dialo-
gar entre todos, no solo entre las comunidades, porque nosotros
hemos tenido problemas entre nosotros y json logicos los pro-
blemas! Porque sabemos que internamente hay robos. Sabemos
que hay necesidades de plata y mal uso de los recursos... Pero
también sabemos que nosotros somos capaces de mejorar eso y
de empezar a decir: «Bueno, si necesitamos los cedros. Pero bue-
no, entonces tumbemos diez en equis tiempo. Lo hacemos asi.
iYo creo que nos parece mucho mejor!» Entonces nosotros los
lideres, la gente, tenemos que dialogar y perfeccionarnos, unir
criterios con otras comunidades. Respetemos los criterios de
ellos. También ellos a nosotros. jEso es lo que mds me interesa!
Y si hay un traslape y si ellos dicen: «Ah, nosotros no estamos de
acuerdo, que mire que...» San Martin dice: «Pues bueno, jbo-
rremos esta linea, no hay ningtn problema!» O si dice Palmeras:
«Miren, ja nosotros no nos dejan nada!» Les decimos: «Bueno

Palmeras, ¢qué les parece si nos unimos?»
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LAS PRACTICAS Y POLITICAS PROPIAS DE SAN MARTIN DE AMACAYACU

Como podemos ver arriba, en SMA la cartografia o mapeo
cuenta con el apoyo de la comunidad. De hecho, en vez de
pensar en migrar a la ciudad de Leticia o mds alla, el proyecto
ha estimulado a muchos de los jovenes del pueblo a partici-
par de la llamada de los abuelos para definir y mantener una
historia comun, desatando asi un orgullo interno cuyo objeto
es el reconocimiento externo. Los jovenes, aconsejados por
los abuelos, han producido un listado extenso de lugares y
recursos, combindndolos de manera refinada en representa-
ciones visuales tales como mapas locales y planchas en papel,
dibujos y mapas cartograficos formales de alta resolucion.
Estos mapas abren posibilidades futuras ya que se han ela-
borado con base en convenciones que pueden ser leidas fa-
cilmente por las autoridades, brindando asi (o por lo menos
€s0 se espera) reconocimiento y proteccion estatal, asi como
interés por parte de agencias internacionales y organismos no
gubernamentales. De cierta manera, la cartografia elaborada
por SMA posee cierto carisma, al combinar la impresionante
tecnologia satelital con la astucia y el saber local milenario de

los abuelos y abuelas.

Al mismo tiempo, las convenciones que le dan legibilidad a
estos mapas y dibujos para las instituciones y organismos
transnacionales pueden resultar peligrosas e incluso contra-
producentes para las esperanzas y suefios locales. El esta-
blecer limites territoriales, o la simplificacion del uso de los
recursos y de la propiedad, equivale a proyectar en un plano
cartesiano bidimensional procesos complejos de dimension
multiple. Esto puede acarrear costos politicos y culturales.
Después de todo, ¢qué ideas de comunidad son las que se
estdn mapeando? ¢A qué autoridades apelan los mapas y qué
harén ellas con el conocimiento plasmado en éstos? ¢Qué
queda dentro, qué queda fuera del mapa? Este tipo de pre-
guntas persiguen y posiblemente maldicen la produccién de la
cartografia local, pero paradéjicamente, SMA no puede per-

mitirse el lujo de no seguir desarrollando su cartografia: ésta
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se ha vuelto pieza fundamental en la defensa de los derechos
bésicos de sus integrantes. Los lideres de SMA reconocen
esta paradoja y continuamente reflexionan sobre las alterna-
tivas para neutralizar los posibles efectos negativos. Como
veremos adelante, estas alternativas amplian considerable-
mente las posibilidades practicas y politicas de la cartografia
de SMA.
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La cartografia que han realizado
viene acompariada de programas de
ordenamiento territorial propio. ;Qué
tipo de ordenamiento estdan pensando
para SMA?

El ordenamiento territorial que nosotros queremos disefiar
para SMA se basa en dos sistemas: el sistema natural o espiri-
tual y el sistema occidental. La manera occidental implica ha-
blar de convenios y tratados institucionales de manejo y venta
de recursos naturales como la madera y la arena. Y el manejo
espiritual y natural, asi es como lo llamamos, es cuando habla-
mos de las madres de los salados, de los rios, de los cedros...
O sea, ese respeto espiritual lo tenemos y lo vamos a manejar
de acuerdo al modelo de los ancestros que definen que esto no
hay que tocarlo para nada.

Entonces, son dos sistemas para el
plan de ordenamiento: un sistema
natural espiritual y el otro occidental.

3Y no se podrdan combinar los dos?

Si. El modelo espiritual se le maneja segtin el concepto de no-
sotros, pero la interculturalidad ya estd en todos los ciclos hu-
manos: ya hay un ciclo de mezcla de gente. Entonces, la idea
es que ese conocimiento occidental se pueda mezclar con lo
nuestro siempre y cuando eso sirva como herramienta para

nosotros.

sMe podrias dar un ejemplo
de cémo hacer eso?

Pongamos el caso de que hay un estudio de zonificaciones para
manejo de recursos madereros, y lo tiene, por decir, COR-
POAMAZONIA. Y cuando CORPOAMAZONIA dice: «Bue-
no que los cedros se acaban y tienen crecimiento de tantos
y tantos afios. Asi es que, para reforestar, ustedes tienen que
sembrar cedros a éste modelo. Que hay que hacer un vivero,
que no sé cudnto...» Eso es un conocimiento cientifico! Y ese

conocimiento cientifico de pronto nos puede servir a nosotros.
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Podemos coger un poquito de ese conocimiento. De pronto de-
cimos: «Ah, viveros, jsi!» Pero culturalmente ya sabemos que
el cedro nosotros lo podemos cultivar en la chagra sin necesi-
dad de nada. Pero, de pronto, nosotros podemos hacer com-
paraciones, de pronto los dos conocimientos juegan un papel
importante. jPues hombre, nosotros no tenemos que botar ese
conocimiento cientifico asi a un lado, sino que puede servirnos

para el futuro también!

sEs a eso alo que te refieres cuando
hablas de ‘perfeccionamiento’? ;Qué
quiere decir eso?

Llamale ‘arreglamiento’, o vamos a decirle ‘arreglar’. Hay
bastantes frases como nosotros le llamamos. Son frases muy
largas porque lo pronunciamos Tor-i me-a de-a m’é-chiga,
o sea, me-a, son cosas mas grandes, de-a son las palabras. Otro
es: tori de-a arii me-e chiga que es ‘arreglar lo de nosotros’ o
tor-e ne-ane-mee que es ‘arreglo de nuestros territorios’. Es un
poco dificil... Yo lo puedo detallar en espafiol, sale més corto:
‘para arreglar el campo de didlogo para el bienestar de noso-
tros’. Eso implica enfocar en cosas territoriales y también en el

perfeccionamiento de la labor humana.

De acuerdo. Pero cuando hablan del
‘perfeccionamiento’ tienen que tener una
nocion de lo que es bueno y qué es malo
sno? O sea una chagra: ;cudndo es que
una chagra estd bien y cudndo es que estd
mal? O la salud: ;cudndo es que estd bien
y cudndo estd mal¢ O, por ejemplo, la
relacion entre ustedes y el medio ambiente:
scudndo estd bien y cudndo estd mal? La
relacion con tus padres: seso cudndo estd
bien'y cudndo estd mal? Porque la idea,
cuando se trata de perfeccionar, es de

llegar a algo bueno, sno?
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Bueno, voy a arrancar por territorio. ¢Cuando estd bueno?
Dos cosas. El primer punto es: la tierra estd buena cuando se
mantiene de forma natural. Cuando estdn los espiritus y los
animales tranquilos, los pueblos indigenas haciendo sus pro-
pias labores, cuando el campo alimentario, o sea toda la yuca,
los cocos naturales, el asai, los aguajes se mantengan en campo
de vida propia. Eso es uno. El segundo punto es el de la par-
te espiritual. Es cuando la parte grande del sistema espiritual
se mantiene en equilibrio; cuando las relaciones entre plantas,
animales y el ser hombre se mantienen bien. Con ningun tipo
de enfermedad, ninguna causa de nada del campo de la natu-
raleza porque hay alimento, porque hay suficiente salud para
el humano, porque hay fruta, hay animales. O sea, cuando no
hay ninguna indisponibilidad ni problema dentro de los pue-

blos indigenas.

sY cudndo estd malo?

Pues sucede que los que ensefian para construir esta clase de
trabajo son los padres. Todos los procesos de cémo son las
chagras, como es que se trabaja para mantenerla bien: todo
eso se transfiere de padre a hijo. Por ejemplo, muchas de las
chagras estan cercanas a los lugares sagrados que nosotros
mismos no conocemos. Muchas veces yo tumbo arboles y no
me doy cuenta que cay6 en un lugar sagrado. Pero la parte
espiritual no castiga cuando uno es inocente. Pero a la medi-
da que uno va ahi descubriendo casos en esos lugares, empie-
za uno a ir respetando: a resembrar, a no hacer tanta bulla,
a darle mas tranquilidad a ese lugar sagrado. Entonces, a me-
dida que esas cosas van sucediendo, o sea, la experiencia de
los padres, se transmite a los hijos. Y en estos momentos, este
proceso de aprendizaje se acelera un poco porque ya las min-
gas son comunitarias. La gente va a las mingas, toman masato,
se emborrachan... jy ahi hablan de muchos temas! También
de estas cosas. Ademds, se abren otros espacios para compar-
tir experiencias como son las reuniones. Por ejemplo, aqui se
convoca a reuniones, precisamente las convoco para eso, para

hablar de estas cosas. O sea que si hay consejos e intercambio
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de experiencias. Pero lo que no llegan a entender muchos es
que hay que construir esos campos de aprendizaje, modificar
algunos puntos. ¢Y c6mo hay que modificar si estd mal? Un
ejemplo, podrian ser las modificaciones que se tienen que hacer
en el mismo campo de como hacer la chagra. En qué tiempo
se hace, por ejemplo. Porque en estos momentos las mingas
para hacer las chagras se hacen cuando a un humano le parez-
ca. Ya sea 0 no sea tiempo para eso. Por ahi algiin miembro
de la comunidad dice: «<Hoy me parecié que...» O: «necesito
tener una chagra». Entonces, lo que hace es que va y hace su
chagra y listo: se van unos cuantos a medio hacer su chagra y el
resultado es que un par de vagos jbum! rozaron, pasaron, vie-
ron algunas plantas de suma importancia y ;blas! las bajaron
también por ahi. Un palo grueso que tiene que quedar: jbum!
iCay6! Entonces, estas cosas tienen que modificarse. Nosotros
ya no vivimos en unas malocas, en las malocas era todo con-
certado. Todo era: tal fecha la chagra, tal fecha se siembra... O
sea, asi. De pronto toca buscar esa metodologia antigua, bien
disefiada y obedecer a las lluvias, al cambio del sol, los dias que
se pueden hacer mingas. Y entender cémo hacer las mingas; in-
clusive qué cantidad de masato hacer para no afectar el sistema
de alcoholizacion aqui en el pueblo.

Pero para eso hay que tener mucha

no importa si lo cort6 asi o asi, o si corté un arbol importante
y lleg6 el duenio y le dice: «jPero como me cortaron mi palo!»
iPero ya no sirve porque ya lo tumbaron! Es cuestién de bus-
carle por la parte social para que la gente se una un poquito y
se maneje de manera mucho mas fuerte: para compartir y sen-
tir que con la minga realmente estamos apoyando a un miem-
bro de la comunidad.

Bien. Hablamos ya del campo de
perfeccionamiento que afecta al
territorio, a la chagra. ;Qué otros
campos existen que estan tratando de

perfeccionar?

Los campos que tenemos que perfeccionar son los modelos de
vida. O sea, los campos de trabajo social y humano. Ademas
del sistema alimentario que vendria siendo las chagras, el de
salud propia, el de cultura y cosmovision, el de educacion pro-
pia, el de liderazgo, el de juventud, el de mujer y nifiez, el de
produccion, el de la jurisdiccion interna, el de gobernabilidad,
el de concertacion interinstitucional, el de ecoturismo, el de

pesca, el de investigacion propia.

sMe podrias ir contando sobre ellos?
sQué me puedes decir sobre el campo

de la salud?

paciencia porque la realidad es que las
chagras ya no se manejan de la manera

en que se deberian de manejar...

Si, eso es asi. Pero la gente sigue haciéndolo por inocencia
porque no ha habido un campo de didlogo de cémo se deben
hacer las cosas, de como se debe manejar. No se trata de crear
unos trabajos méds pesados que los primeros, sino mds bien de
crear trabajo mds sencillo para todos. Habra que practicar un
poco para solucionar el malestar; para llegar a un bienestar,
para unirnos mucho mds a través de las mingas, respetando lo
que hay, no haciéndolo con presion. Porque yo he visto que la
gente va a la chagra y encuentran masato fuerte, y alld van a
ir a medio trabajar y a medio hacer las cosas. Ya enmasateado

46

Bueno, el objetivo grande de la salud propia es, primero, encon-
trar, rescatar todo el conocimiento de los remedios vegetales por
la parte de la cultura tikuna. El objetivo pequefio es que haya
parteras o que los conocedores puedan hacer remedios caseros,
empezar a tratar a los enfermos, empezar a circular en la co-
munidad el como estamos haciendo ese trabajo para que esas
conocedoras charlen con las personas que no conocen, para que
también otros vayan conociendo esos conocimientos. Pero si ha-
blamos de salud, por ejemplo, tendriamos que fijarnos muy bien
qué es salud; qué es lo que tenemos que perfeccionar o cémo es
que tenemos que arrancar para llegar a una salud digna para
nosotros mismos. Claro que, fijandonos un poquito en lo que
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ya esta establecido, todo el campo de salud occidental, como
las EPS (Entidades Publicas de Salud), el hospital, el puesto de
salud, el promotor... Tocaria ver como es que viene funcionan-
do eso. Si esta bien, jlo adoptamos! Pero, por otro lado, tienen
que ir creciendo los programas de salud propios. Por ejemplo,
la flor del borrachero que estd ahi colgado: ¢qué tipo de fuer-
za trae eso para nosotros? ¢Qué tipo de medicamento nos da?
¢Como lo debo de elaborar? ;Qué medicamentos tradicionales
sirven para organizar la salud de la sefiora que se quemd, para la
mordedura de culebra, para ti que tienes gripa, para mi que me
duele aqui? Yo pienso que si seguimos dialogando bien, pode-
mos regular esto, porque tenemos protectores naturales propios.
Y si nosotros valoramos estos protectores propios, en el futuro
quizds podamos expulsar los campos malos que estan aqui. Atn
mds si creamos organizaciones solidas para regular todos los
usos y todas las necesidades que haya. Con eso se puede equili-
brar todo esto.

sCémo organizan el trabajo

de la salud propia?

Se convocan reuniones para encontrar el grupo de trabajo que
va a trabajar internamente con la finalidad de poder decirle
al gobierno nacional: «Bueno, en el futuro, lo que nosotros
queremos es que nuestro grupo de los conocedores en salud
quieran esta forma de trabajo y gustariamos que se presupues-
tara de esta manera». Para que el presupuesto de transferencia
que nosotros tenemos se distribuya de acuerdo al concepto de
la politica que estamos construyendo con la salud, para poder
incentivar a las personas comunitarias que trabajan con esto.
Finalmente esa es la bisqueda: que todos esos conocimientos
lleguen a plasmarse, en forma de cartilla, para las escuelas,
para el curaca, para las instituciones, para que miren que el
pueblo de San Martin esta manejando la salud propia asi como

lo estamos disefando.

O sea el conocimiento de los remedios

vegetales: squieren ponerlo todo en
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papel o mds bien solo las curaciones
para cierto tipo de enfermedades?

Unas cosas seran las cosas practicas. Por ejemplo, las parteras
se encargaran de ir a curar a las que lo necesitan y los manes
que conocen los remedios vegetales: a curar a los enfermos de
ahi. Eso posiblemente se puede programar en libros también.
Que diga: «Nosotros los conocedores de salud para dolores de
espalda hacemos esto y esto». Podemos plasmarlo para que
las instituciones que manejen el presupuesto de salud vayan
dandose cuenta que nosotros la salud estamos manejindola de
otra manera, para que en el futuro esa plata subsidiada que lle-
ga a las EPS ya no llegue ahi, sino que se maneje directamente
desde aqui, desde las entidades indigenas. Es decir: «Mire, si
queremos y si podemos; y al final somos auténomos para ma-

nejar el recurso econémico para estas necesidades».

Ya. Esto se vincula con el programa de

educacion. ;Ustedes por qué decidieron
que querian un programa de educacion
propia? ;Qué hay de malo con la

educacion que hay?

Pues, para nosotros, ¢qué es la educacién? ¢Qué queremos con
la educacion? En relacién a nuestro futuro, ¢qué logros va-
mos a tener con nuestra propia educacion? Queremos disefiar
una educacién acorde a las necesidades de nosotros. Tenemos
avances en la educacion propia: ya la mayoria de los profesores
manejan la lengua, pero faltan avances en la construccion de la
educacién a la manera como lo pensamos nosotros. El objetivo
aqui es también rescatar lo que son toda la cosmologia indi-
gena, pero ya en educacion, en todos los campos, en todos los
temas. No es la materia, por decir, las matematicas o eso. No.
Es una educacién distinta a lo que es la educacion occidental.
En estos momentos estamos en didlogos para saber como dise-
fiarlos. Ya estamos en reuniones, estamos sentdndonos. ¢Cémo
es que tenemos que aplicar? Entonces ya vamos avanzando esa

materia. Lo que se tiene que agregar es que no se le va a correr
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a la educacion existente: la educacion propia y la occidental de salud, con el de la juventud, el de la

van a jugar una unidad porque la educacion, la que ya existe, mujer...

no es mala sino que nosotros, como pueblo indigena, también Asi es. El programa de cultura, por ejemplo, trata de quiénes
tenemos otro modelo de pensar educativamente. fueron los primeros chamanes. Se trata de cosmologia indi-

5Y qué forma deberia entonces tener el gena ancestral. Es como los chamanes pensaron y cémo ellos

curriculo? querian que fuera su mundo a largo plazo. Entonces el grupo

coordinador de ese trabajo se sienta y empieza a hablar con

Uno es: la educacion indigena es casi parecida a la occidental. L . .
los abuelos sobre la cosmovision tikuna y sobre las diferencias

Es tener un alfabeto, hablarlo y escribirlo. Segundo es: encon- .
’ ¥ & entre los antiguos chamanes y los hombres de estas edades. Va-

trar el campo a través de la educacion, sobre qué es el siste- o .
P ’ q mos pensando todo eso. Y también ir pensando lo del ciclo de

ma organizativo del sistema antiguo. Pero ya en cuestiones de . . . .
los animales, el ciclo lunar, el ciclo de astronomia y todas esas

educacion, una materia, por decir, seria el chamanismo: qué . .
cosas para que se apliquen todas estas materias. De eso se trata

era el chamdn y eso... O que los jovenes tienen que aprender . L
y 4 J que ap ese tema de cosmologia y cultura. Pero eso también tiene sus

a preparar el medicamento tal asi, asi. Para el vomito, para la L. .
prep > > P partes précticas. Por ejemplo, no toda la gente, no todos los

fiebre, para la diarrea. O sea: todo esto a través de una educa- . . .
jovenes saben hacer canoas, ni hacer botes, ni hacer maloca.

cién que sea practica en una escuela. Una educacién realmente _ . -
Entonces, el objetivo es que a través de estos sefiores que co-

de nosotros, lo que queremos. .
nocen hacer casas, malocas, canoas se rescate esa idea y se cree

Es importante la educacién propia una escuela también de esos conocimientos. Y lo mismo con

para los jévenes, si, porque en ellos las personas que conocen la materia de cerdmica, de artesania,

estd el futuro de bailes. Ellos también tienen que vincularse con los coordi-

nadores de los programas para poder ensefiar a la gente que

iClaro! Por eso tenemos también el programa de juventud. .
no sabe. ;Y lo hacen! Hay, por ejemplo, un grupo que rescata

Es con la finalidad de que los nifios y jovenes, a ciertas eda- - .
todos los conocimientos ancestrales a través del teatro.

des, son los que van a frentear esta situacion y, por eso, tene-

mos que crearles ya desde estos momentos una politica para Me hablas mucho de ‘ellos’. ;Qué me

ellos. Para que ellos no crezcan como gallinas en la calle, sino dices de las ‘ellas’?

que crezean a la manera del pueblo que ellos quieren. Ellos Es un decir lo de ‘ellos’. Ahi entra precisamente el programa

tienen que estar preparados ya para ello. Y eso comienza en . . . .
q prep yap que tenemos de la mujer que todavia no estd muy bien desarro-

el campo de la nifiez. Para que la nifiez pueda tener el ejerci- . . . .
llado. La idea es que la mujer ocupa un campo importantisimo

cio del ciclo de vida muy bien desarrollado. En alimentacién, en los pueblos con los nifios, en las chagras, en lavar ropa, en
3 3 bl

claro, pero también en consejos para nifios y también juegos, las casas. Entonces, la idea es que la mujer tenga opiniones
. b

eventos recreativos. Y también en la parte educativa. » o
en el campo politico de los pueblos indigenas y que tengan par-
Bueno yo aqui veo muchos programas ticipacion en los proyectos. La idea es que ellas se pronuncien.

relacionados. Por ejemplo, el de Que digan: «Bueno, nosotras las mujeres estamos aburridas de
. b

cultura y cosmovision que obviamente las casas, pero también queremos que nos faciliten esos temas.

estd ligado con el de educacion, con el Nosotras queremos ser, por ejemplo, las productoras de mer-
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melada». Entonces, ayudar a que ellas mismas se faciliten los

temas para las mujeres.

Hablando de las cosas prdcticas,
como los proyectos de mermelada,
por ahi mencionaste el programa de

produccion...

Si, hay también un punto que se llama ‘produccién’ y ahi es
donde viene la agricultura, vienen los proyectos, donde viene la
economia propia: o sea, el recurso econémico. jTodo eso! Los
personajes que estdn coordinando este tema estdn empezando
a conocerlo. Estin empezando a conocer como el circulo de
la vida indigena y el circulo de la vida occidental se mezclan.
Coémo funcionan esos circulos aqui comunitariamente. Que las
chagras, que los recursos naturales, que el pintadillo se coge
asi, que esto, que aquello. De igual manera, el sistema econ6-
mico occidental, todo lo que son los almacenes, los bancos,
los proyectos: estin empezando a medio conocerse. Y eso es
un poco la debilidad que existe, porque los personajes que li-
deran esta materia no pueden quedarse esperando a que les su-
cedan las cosas. Ellos tienen que construir el mundo de todos.
Tienen que tomar iniciativas. Cuando no hay convocatorias,
entonces por ahi pueden estar las transferencias que se pueden
usar para los proyectos. O sacar un cedro y producir otras
cosas. O que si tenemos papaya en este mes, lo exportamos a
Puerto Narifio. O sea: esas personas tienen que tener un mo-
vimiento amplio y amplios conocimientos. jEllos no pueden
ser coordinadores cuando no conocen nada! Entonces, aqui
yo me siento mal un poco porque pues a través de personas
que conozco de Leticia se me presentan ciertas oportunidades,
y entonces a mi me toca presentar estas oportunidades en las
Asambleas aqui en San Martin. Yo no quiero que sea asi. Que
sea al contrario: que sean los entes legales establecidos legales
que se encarguen. Yo puedo ayudarles a presentar, a redactar
o0 a sefialarles las personas con las que se tiene que tratar. Pero
esas iniciativas se tienen que ejecutar a través del Cabildo y no

de mi persona. Es también la gobernabilidad que va por ahi.
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Bueno ya hablamos de esto antes, de la
necesidad de formar lideres...

Es por eso, precisamente, que tenemos el programa de lide-
razgo. Liderazgo es todo el sistema organizativo interno: los
coordinadores de proyectos, coordinadores de investigaciones,
el presidente de la Junta de Accién Comunal... Esto se basa so-
bre todo en como vamos a crear las politicas a nivel interno en
lo referente al sistema de liderazgo. ¢ Cémo vamos a liderarnos
internamente frente a los asuntos de la comunidad y los asun-
tos institucionales? Ahi es que entra el tema de gobernabilidad
que mas que nada se trata de orientaciones con lideres de aqui:
¢como vamos a hacer nosotros los nuevos lideres?, ;como que-
remos que actuemos frente al pueblo?, ;como vamos a gober-
nar? jEso ha tenido mucho avance! En este programa hemos
hecho campo ya de didlogo. Muchas reuniones para empezar
a describir qué es lo que queremos nosotros como lideres fren-
te a nuestro pueblo. ¢Cudl serd el principal objetivo de noso-
tros los lideres en el campo cultural, en el campo occidental y
en los demds que se nos presenten? ¢Como es que nosotros
vamos a disefiar el liderazgo? Y uno de los disefios que ya hay
es, por ejemplo, que ya hay jovenes que salen de las academias,
de las escuelas y conocen la materia normativa de la Consti-
tucioén politica, las legislaciones: esas cosas en las que nos ba-
samos. Pero falta ahora la parte de como eran los manejos de
los lideres ancestrales; de cobmo encontrar ese campo de ellos,
para rescatarlo y empezar a trabajar de esa manera. El objeti-
vo principal de este liderazgo es cambiar las cosas malas en el

pueblo. jPara eso hay que trabajar conjuntamente!

Claro, hay mucho trabajo para los
nuevos lideres. Pero abi también hay
mucho conocimiento de los abuelos
que es importante. ;Cudl seria el lugar
de ellos, de los abuelos?

Pues tenemos al Concejo de ancianos. Esa es la mdxima autori-

dad tradicional dentro de un pueblo. Los viejos que se retinen
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son los que deciden por el sistema politico dentro de la comu- 5Y qué pasa cuando la gente no se

nidad. O sea: las politicas internas. Ellos son los que dicen: atiene a las reglas o las leyes?

«Bueno, esto es lo que queremos con la parte de manejo de En el caso de las mallas, decomisamos. Pero aplicar la normati-

recursos naturales». Ellos son los que definen todo el sistema vidad es un poco dificil porque no queremos ir en contravia de

espiritual, también definen ellos el llamado de atencién a las la Constitucion ni de los Derechos Humanos. Anteriormente

autoridades cuando se portan mal. También son los que arran- . . . .
p d el castigo para los criminales era la expulsion. No hacia otros

can con la parte de sanciones, con la jurisdiccién interna. Son pueblos, sino al monte para que se muera. A los ladrones el

ellos los que verifican y dan consejos a los lideres dentro de castigo que les daban era la malformacion fisica inmediata-

la comunidad. Al Concejo de ancianos estdn vinculadas unas . . .
) mente por el chaman. O sea que el tipo ya tenia que andar con

veinte personas. Hay otros que no estdn vinculados al Concejo las manos torcidas como una equis, jpero con muchos dolo-

de ancianos porque no tienen ese conocimiento y esas capaci- res!, o con el cuello torcido. Eso lo hacian con la fuerza del

dades para dar consejo. Entonces, eso es el Concejo de ancia- chamdn. Y también se aplicaban otros castigos, como cuando

nos, que en la parte del organigrama de la politica interna es el . . . . . .
! P gang p alguien vivia con la otra, o vivia con la mujer del primo. Ahi

ue queda encima de todo. . . . .
queq habia también sanciones muy graves, jde igual manera!, como
Un poco antes mencionabas la era muerte, o eran sanciones dolorosas. Pero también hay

. , nuevas sanciones que son el levantamiento de tangarana, de
jurisdiccion interna. sEso como “ q g >

funciona? esas hormigas bravas. También estamos aplicando nuevas san-

ciones que es amarrarlo en una estaca y darle fuetazos. Otras

Eso es para crear la normatividad interna. El objetivo prac- . .
sanciones que estamos ya pensando aplicar a los ladrones son

ticamente tiene un sélo punto que es levantar las leyes inter- . .
amarrarlo de una estaca unas veinticuatro horas en lluvia y sol

nas ancestrales y aplicarlas: empezar a castigar nosotros con . .
sin darle de comer nada. Esos son castigos que estamos pen-

las leyes propias. Pero vamos a cortar aqui porque no hemos . . . )
yes prop qui porq sando aplicar para las cosas leves. Y si es un ladrén que se robd

avanzado mucho. . . . . .
una gallina: pues ese tipo se tiene que ir a trabajar en la chagra

sPero tienes ejemplos de los tipos de de la persona afectada, limpiar una semana toda la chagra y

leyes que tienen? asi puede devolverla. Son cosas leves que estamos pensando

aplicar. Practicamente eso es la jurisdiccion interna.
Esta por ejemplo la de la pesca. Hace muchos afios, eran mds
grandes los pescados. Eso tiene que ver con que llegan ma- Listo. Aqui lo que me llama la
nes de afuera a coger pescado aqui, pero también con que los atencion es que dices que ustedes, en su
miembros de la comunidad, en ese tiempo, exageraron con las normatividad interna, tienen que tomar
mallas. Muchas mallas. Entonces lo que se acordd es que en en cuenta la Constitucion colombiana.
tiempo de verano las personas que pueden tener malla, que Eso implica que tienen que sintonizarse
pesquen con una malla, pero que la coloquen a las seis y al con las instituciones que aplican esta
dia siguiente sacarla. No que la malla esté todos los afios, dia Constitucion. ;Cémo hacen esto?
tras dia, atravesada ahi. Esa regla ya la establecimos desde el

Tenemos también el programa de coordinacion interinstitucio-
ano 2000.

nal que es el intermediario, el de las cosas institucionales que
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mira por los convenios, por las mesas redondas, las negocia-
ciones con el Departamento y todo eso. Se llama la ‘concer-
tacion’. Con esos puntos es con los que queremos trabajar en
estos momentos. ¢Cual es la finalidad de este programa? Se
trata de crear una mesa que recoja todas las informaciones que
haya en San Martin, en materia de coordinaciones, y esa mesa
se encarga de presentar los programas ante la comunidad y
presentar las necesidades de estos programas ante las institu-
ciones competentes. La idea de este programa es también saber
como es que vamos a hacer para sentarnos, con quiénes, cémo
vamos a planear las concertaciones, quiénes van a empezar, y
cémo, y para qué. Ha habido ya didlogos sobre esto, pero la

verdad es que estamos en los inicios.

occidental: ¢cémo se mide?, ¢qué es lo que se hace? Todo eso.
Para aprender a manejar GPS en el campo, por ejemplo. O sea,
todas esas metodologias se aprenden con los investigadores ex-

ternos en el campo. Asi es como se aplica esto.

3Y qué tipos de investigacion externa

se han llevado a cabo?

Hemos hecho muchas investigaciones en la parte de la bio-
logia. Tortugas. Barbascos. Hormigas arrieras. Los primates,
como el churuco. Hicieron sobre la chambira, extracciéon de
la chambira. Sobre dispersion de las semillas, que es otro tipo
de proyecto. Hicieron uno sobre el tipo de artesanias de aqui
en San Martin. Sobre remedios vegetales, salud... De algunos
de esos trabajos existen cartillas y reportes, pero no tengo to-

Bueno y cuando me hablas de dos. La mayor parte de la informacion se puede encontrar en

recoger todas las informaciones, el Parque, porque los estudiantes de la universidad lo mandan

yo ahi inmediatamente pienso al Parque. Alld hay mucha informacién; lastima que no la en-

en los resultados que arrojan las tregan, sino que se queda ahi. Pero las cartillas que tenemos de

investigaciones que ustedes y otros algunos investigadores han servido para los grupos de trabajo y

realizan aqui en SMA. sMe podrias para los lideres que estamos mirando cémo es el sistema de ma-

contar un poco sobre el programa de nejo ambiental o el manejo de los micos. Hemos aprendido.

investigacion que han creado?

Si. Aqui se llevan a cabo todo tipo de investigaciones locales y
también investigaciones externas. Pero a nosotros lo que mds
nos interesa es la investigacion propia. La idea principal ahi
es entrevistar a los ancianos conocedores con la finalidad de
encontrar lo que conocen los ancestros para luego plasmarlo
sobre papel y aplicarlo en la parte de la educacién propia. O
sea, retroalimentar lo que estamos haciendo en la parte de la
educacion. Pero esta investigacion propia que llamamos tiene
otra metodologia que es la investigacion externa. La propia
funciona dentro de la comunidad y la metodologia que se apli-
ca es comunitaria. Se producen documentos o cartillas que se
distribuyen a la escuela, al Cabildo y al coordinador de investi-
gacion. Para la investigacion externa se paga una bonificacion
a los coinvestigadores que salen al campo y ademds se exige

que aprendan las metodologias cientificas de la investigacion
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Una cosa que veo aqui en SMA es que
llegan algunos turistas. Decias que
tienen un programa sobre ecoturismo.

sQué ideas hay ahi?

La idea es crear una ONG interna, de la comunidad, para que
empiecen a mirar sobre qué es el turismo y crear un programa
de ecoturismo dentro de la comunidad para que los turistas
que llegan se atengan al programa ecoturistico de la comuni-
dad. La ONG sera manejada segin el concepto politico inter-
no con el fin de crear empleo dentro de la comunidad y lo que
llamamos ‘bienestar’, tal vez econémico, para familias. Para
eso tenemos ya un convenio grande entre Parques, Aviatur
y la Concesién que tiene el Decameron en el Parque que, en
términos generales, dice que podrin venderle sus frutas en la

Concesién. Otras cosas que vienen en el convenio son que las
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comunidades mismas hardn sus programas ecoturisticos, dise-
flados segun su concepto, y la Concesion del Parque avalard
los manejos internos. Para el caso de San Martin, eso quiere
decir que tendremos programas de turismo creados por no-
sotros y para nuestra drea de Resguardo. Para que digan pues
que nosotros somos capaces de manejar turistas segin el con-
cepto y la memoria de nosotros mismos. Los guias seran de
aqui mismo, las cocineras serdn de aqui mismo, se les pagaran.

Entonces, eso es lo que identifica el convenio.

Bien. Creo ya tocamos todos los
programas, a excepcion del de

energia...

La energia se viene discutiendo porque hay una planta eléctrica
en la comunidad que ha dado el mundo occidental. Es muy
necesaria. Entonces: ¢quiénes serdn las personas encargadas
de gestionar la planta? (Quién le va a dar mantenimiento? O
pensar en alternativas: ¢por qué no mds bien pedimos paneles
solares?, ¢por qué no mandamos estudiantes para hacer estu-
dios de biodiesel? Es porque en el futuro ya tenemos que ir
pensando en estas alternativas, por ejemplo, las palmas que
muchas veces no tienen uso para nosotros pero que pueden

servir como energia.
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SINTONIZANDO CON EL MUNDO OCCIDENTAL

Los programas que describimos arriba, si bien se crean local-
mente, no pueden llevarse a cabo sin que se tomen en cuenta
los actores e instituciones externos a la comunidad. Concreti-
zar los programas que tiene SMA implica, por tanto, entablar
relaciones con otros. De ahi que cuando se habla de ‘perfec-
cionamiento’, dicho término se entienda como un perfeccio-
nar de relaciones, en este caso, entre el mundo tikuna y el
mundo occidental. Usando los ejemplos de las relaciones con
Parques y las instituciones involucradas en la recuperaciéon
del territorio ancestral de SMA, en esta seccion ilustramos la
indole de estas relaciones, asi como algunos de los avances

que se han obtenido.
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En la ampliacion del territorio de SMA la comunidad empez6 a cometer atrocidades contra ellos mis-

se necesita concertar con Parques. mos. Empezaron con los chismes de que el otro hace algo que
Me imagino que este tema es delicado no es legal; empezaron a estar comentando por alld para que se
puesto que la historia que tiene SMA diera cuenta Parques. Entonces, empezaron los problemas y no

con Parques conoce sus altibajos... funciond. Por otro lado, el sistema ecoturistico, el movimien-

La relacién con Parques ha cambiado. Antes no hubo la con-
certacion de ahora. Inclusive el derecho indigena era muy vul-
nerado. Ahorita es que estamos empezando a reclamar el terri-
torio, basados en la Legislacion Indigena de 1991, pero antes
ellos hacian lo que querian. La relacién empezé a cambiar con
la llegada del profesor Zarate como director del Parque. Con él
también se hicieron unos acercamientos con las comunidades.
En los acercamientos mds que todo se trataba de ver qué es
lo que el Parque tenia que hacer con las comunidades, de ver
qué teniamos nosotros que buscar en el Parque. El profesor
Ziarate y sus jovenes que trabajaban alld venian a compartir
a la comunidad, inclusive en las fiestas, para dialogar sobre
qué es el mundo de Parques y sus funcionarios y todo eso.
Después de él llegd Richard Mufoz como director. Yo a él lo
distingui un poco. Lo que él pensaba hacer era convenios en-
tre Parques y comunidades, todo legalmente. Pero eso fall6 y
practicamente la falla fue de ambos. Nunca nadie hizo el ejer-
cicio de quién manda, dénde... Después de él llegd Jaime Celis
y después Alexander Alfonso. Con ellos empezamos a mirar
qué trabajo podiamos hacer como comunidad y qué tipos de
trabajo puede avalar el Parque. Se hizo esa clase de trabajo.
Pero como tenemos diferentes objetivos, es a veces complicada

la comunicacién.

SA que tipos de trabajo te refieres?

El tipo de programa con Jaime Celis era manejar juntos los
recursos, lo que queria decir manejar para la conservacion y
no para la explotacion, porque ese es el objetivo de Parques.
Ellos de una manera buscaban un espacio para que la gente
trabajara sus recursos naturales propios. Pero Parques terminé

diciendo que no se podia. La razon fue que la misma gente de
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to del convenio sobre turistas con Parques y la Concesion: eso
si llegd a acercamientos positivos. También ha habido acerca-
mientos con ellos sobre la produccion. Ahi el concepto es que
los funcionarios de Parques llegan a la comunidad y empiezan
a sacar diagnoéstico: ¢cudl es la problematica dentro de la co-
munidad? Si es falta de alimentacion, si es falta de liderazgo, si
es territorio... Entonces, el concepto es que la gente de Parques
va y busca a ver cudl es la mayor problemaitica y luego seleccio-
nan sobre cudl, entre ellas, se va a trabajar. Entonces, hubo una
que se llamé ‘recoleccion de semilla’. Le pusieron el nombre
Illa Illa que en tikuna quiere decir ‘el duefio de las frutas’: un
ser mitico que trajo las frutas a esta region como el platano,
la yuca y todo eso... En Illa 1lla €l objetivo era encontrar las
semillas que se han perdido aqui en la comunidad. La idea era
que primero la gente se pone de acuerdo sobre cudles semillas
se han perdido y, después, se busca a los funcionarios de Par-
ques y ellos a su vez buscan el mecanismo de cémo encontrar

esas semillas. Como del pildoro y asi...

jPero, entonces, Parques estd poniendo

todas las reglas del juego!

Si. Lo que planteamos fue escoger alguien de la comunidad
que también fuera capaz de manejar presupuesto y buscar las
semillas para que esto no se convirtiera en que siempre los
agentes de Parques sean los patrones. Mds bien: también dar-
le capacidad en manejo de recursos a la gente de San Martin
para que ellos mismos se puedan defender. Esa es la idea que
siempre hemos planteado, pero pues no hemos llegado hasta
ese objetivo. Y, por otro lado, el malestar que hemos sentido es
que ellos son profesionales que manejan sistemas nuevos como
el computador y eso. Toda la informacién de la comunidad,

con lo que la comunidad deberia de hacer un balance, por de-
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cir: «Ah, mire, nuestra informacién sali6 de tal forma, mire,
que aqui tal cosa...» Toda esa informacion se la llevan ellos.
¢Entonces uno que hace? jEnguerramiento! Aunque las herra-
mientas de nosotros estdn en la cabeza, igual nos serviria tener
esa informacion para poder mostrar que ya hemos construido

algo. Entonces, esos han sido los errores de ese tema.

sY qué de la ampliacion del territorio

ancestral? ;Eso no generé problemas

con Parques?

Claro.

Ese proyecto naci6 de la comunidad y el gestor fui yo. Y para
evitar que al Parque le diera miedo y dijera: «jAh no, yo no
estoy de acuerdo!» Disefiamos el proyecto aqui adentro de la
comunidad. Lo trabajamos muy particularmente. Y al cabo
de unos cuantos tiempos, pues divulgamos en algunas reunio-
nes que nosotros ya estibamos haciendo ese proyecto de esta
manera, que estaba enfocado en este tema y que asi lo queria-
mos. Entonces, al Parque le impactd, dijeron: «Mire, ¢cémo
asi? Nosotros queremos también darnos cuenta de qué estin

haciendo...»

Porque les dio miedo...

Les dio miedo un poquito, pero la idea es que si ellos estdn ha-
ciendo programas asi como de estos temas, pues que sea igual
de concertado como nosotros lo queremos. Porque finalmente
lo que nosotros vamos a hacer es concertar con el Ministerio,
o sea los cabecillas mayores de alld Bogota. Y que, desde alla,
se sepa que nosotros aqui en San Martin estamos haciendo
trabajo de cartografia. Para que sus hijos, que son aqui los
representantes en las coordinaciones que de ellos dependen,
también se den cuenta que San Martin esta haciendo un traba-

jo de ampliacion del territorio.

3Y ¢cémo ha reaccionado Parques? O sea,

de repente ellos ven que ustedes se estan

metiendo en territorio de ellos; bueno, el

que ellos dicen que es de ellos...
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Si. Bueno yo creo que el de Parques es un equipo profesional
donde hay gente especializada en materia legal y tengo enten-
dido que han tenido buenas reacciones. El acuerdo al que he-
mos llegado es que no hay ningtin problema que se amplie
dentro del Parque: eso lo apoyan ellos mismos. Pero es la parte
de palabras. Ahora toca mirar en la parte de escritura que diga:
«Nosotros autorizamos que el pueblo de San Martin...» Si de

verdad estin de acuerdo. Eso todavia no lo hemos visto.

sEntonces parece que se estdn

acercando las dos partes?

Si. En primer lugar estd el acuerdo de que el Parque Amacaya-
cu no tiene problema con que SMA amplie dentro del Parque.
Y el otro acuerdo que tenemos, que también es importante, es
la basqueda conjunta de cémo manejar los recursos natura-
les entre los dos. En eso yo estoy de acuerdo, porque muchas
veces cuando un pueblo se queda s6lo para manejar sus recur-
sos naturales la gente empieza entenderlo como una manera
econdmica: de que se puede explotar todo. A mi me gustaria
que se trabaje con una organizaciéon gubernamental que esté
vigilando. San Martin vigila a Parques y el Parque vigila a San
Martin. Si suceden cosas extremas: lo solucionamos entre los
dos. Sobre eso también llegamos a la conclusion de que tie-
ne que ser asi para, finalmente, crear una estrategia para ir
viendo cuales son las politicas reales que no van a afectar ni a
San Martin ni a Parques. Porque de alguna manera podemos
trabajar conjuntamente. El interés mayor mio es que los recur-
sos naturales se manejen y se trabajen justamente y se utilicen
econémicamente de una manera clara. jEso me gusta! Pero no
quiero que Parques tenga ‘ganancias’ de las informaciones que
da una comunidad. Que se apodere, que diga: «Este es mi te-
rritorio; yo soy el que construye las politicas...» No. Sino que
las cosas tienen que ser al contrario. Tiene que ser mediado con

nosotros. Juntos construimos las cosas.
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Si los hijos son Parques, entonces
los padres estdn en Bogotd y toca ir
a negociar con ellos. Por ejemplo,
con los del Ministerio del Interior y
Justicia. ;Ustedes han hablado con

ellos al respecto?

Desde el afio 2008 hemos buscado acercamientos con el
INCODER, el Ministerio del Interior y Justicia y del Medio
Ambiente. También hemos discutido y dialogado fuertemente
con los directores del PNN Amacayacu y los dos municipios
de Puerto Narifio y Leticia. Este afio 2011, se han realizado
dos eventos apoyados por Ministerio del Interior y Justicia,
Asuntos Etnicos, el Parque Amacayacu y la ONG Small World
Foundation en la comunidad de SMA. Las comunidades del
Resguardo han negado la independizacion de SMA como un
nuevo resguardo. Sin embargo, permiten la ampliacion de su
territorio dentro del PNN Amacyacu teniendo en cuenta el ma-
nejo especial y particular que se dard a este territorio en trasla-
pe con el PNN Amacayacu. En este momento, las autoridades
de cada comunidad, ATICOYA y ACITAM, avalan los pasos
administrativos que SMA estd siguiendo para lograr la amplia-
cién en acompaiiamiento del PNN Amacayacu, INCODER vy
el Ministerio del Interior y Justicia, Asuntos Etnicos. Se piensa
hacer un convenio entre los municipios de Puerto Narifio y
Leticia con el fin de canalizar los recursos de transferencia por
medio de Leticia, municipio al cual pertenece SMA y por la
cual se deben gestionar estos recursos por ley. Las otras comu-
nidades han expresado recientemente que también les interesa
tener una normatividad propia para autogobernarse libremen-
te dentro de su respectiva parcialidad dentro del Resguardo.
Igualmente, se han realizado reuniones con la comunidad
de Palmeras para concertar con ellos. En la préctica, eso puede
ser una alternativa factible a la independizacién propiamente
dicha.

Déjame ver si te entiendo bien. Te
dicen: <T'ICOYA ya ha tenido una
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ampliacion: si ya tienen una, ;para qué
quieren otrai» Pero no te dicen que

no, que no se puede...

Si. O sea: no me dicen no pero, primero, el dmbito del proble-
ma de San Martin no lo conocen. Ellos no saben qué tan real es
la justificacion de SMA. Ellos de los Ministerios, a pesar de que
son especialistas, no manejan la materia como uno que vive
ahi. Entonces, yo les explicaba la politica de San Martin: que
no es un sistema separatista 0 comunismo, es mds bien un sis-
tema politico que SMA quiere compartir con los otros pueblos
en el futuro. Digamos: si tenemos la capacidad de funcionar
bien en San Martin durante unos cinco afios, podriamos des-
pués unir a todas las comunidades indigenas y decir: «Bueno,
mira, nosotros somos capaces de manejar un territorio mucho
mads grande y unir un solo pueblo». La idea es de hacerlo todo
desde abajo y no, como ahora, que el Resguardo se haga desde
arriba. Eso les explicaba, y también les pareci6 bien. Pero lo
mds importante que me quedd es que tienen mucho interés de

conocer este trabajo de nosotros.

Bien, estd claro que el apoyo
institucional existe. Ahora bien, ya
jugando el juego en esas alturas:
sustedes cuentan con el apoyo de las
organizaciones indigenas regionales y

nacionales?

Bueno, yo he ido a hablar con la ONIC. Yo lo que queria sa-
ber era qué programas territoriales estaban organizando ellos
y qué programas tenian disponibles para la region amazdnica.
También les mostré el trabajo adelantado de SMA, el traba-
jo de cartografia. Me contestaron que la ‘organizacion bajo
amazoénica’ que llaman no trabaja con organizaciones indige-
nas locales. Esto significa que el ACITAM, que el ATICOYA,
que la ASCAITA trabajan todo enredado. O sea: cada uno por
su lado. Trabajan un rato con OPIAC y luego se retiran, se
acercan a la ONIC pero después se aburren. Me explicaban en
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ONIC que no hay una unién fuerte de las organizaciones del

Trapecio, y eso dificulta el trabajar conjuntamente.

sPero mostraron interés en lo que estd

haciendo SMA?

Pues no tenian idea de qué era SMA. Yo les expliqué que SMA
forma parte del Resguardo Tikuna Cocama Yagua, que busca-
mos la independizacién por estas razones (mal manejo de re-
cursos naturales y econémicos) y que, para esto, estamos fuer-
temente avanzados en la materia de cartografia, en las charlas
con las comunidades y los programas internos de perfecciona-
miento. La propuesta de ellos fue de esperar a que terminemos
nuestros trabajos. Pero, de entrada, les gust6 lo que estamos
haciendo porque esto es un ejemplo de una ampliacion propia.
Porque las ampliaciones que han habido aqui en TICOYA Yy,
en otros lados, han sido trabajos institucionales, profesionales.
Que lo hicieron abogados y eso. Lo de SMA, al contrario, es
totalmente un trabajo de campo de los pueblos indigenas. O
sea, de mis padres, de las gentes de San Martin que participa-
ron, de las cocineras que salieron con los grupos a delimitar el
territorio: un trabajo donde no se trata de esconder como fue
la problemadtica para llegar hasta donde estamos. jPorque los
problemas nunca hay que ocultarlos! O sea que al fin quedé
como conclusion que la ONIC quiere trabajar con San Martin
de Amacayacu también. No va a estar atajando los procesos de
nadie. Pero también me pidieron que tuviera cosas concretas.
Concretas quiere decir: ¢qué quiere San Martin? Respuesta:
ampliacion. Listo. ¢Hablaron? Si. ¢Con Mocagua? Si. ¢Con

Palmeras? Si. {Entonces ya hay determinado algo claro!
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FORTALEZAS Y DIFICULTADES

En esta seccion presentamos partes de conversaciones que se
llevaron a cabo con el propésito de conocer y concretar, de
manera reflexiva, los puntos fuertes y débiles que ya sea de
manera directa o indirecta estan articulados con el proceso de
perfeccionamiento de las relaciones entre el mundo tikuna y
el mundo occidental que estdn llevando a cabo los lideres de
la comunidad de SMA. Lo importante de esta seccion es que,
por una parte, sirve como instrumento de reflexion para estos
lideres. Por otra, sirve como ejemplo para aquellos lideres, or-
ganizaciones o comunidades que estdn inmersos en procesos
semejantes (o que piensan llevarlos a cabo). Si bien muchos
de los puntos a tomar en cuenta ya fueron presentados en las
secciones anteriores, en esta parte nos enfocamos mds explici-
tamente en partes clave. No sobra decir que entender las
fortalezas y debilidades es de vital importancia, ya que per-
miten comprender la viabilidad del proyecto en el entorno
concreto en que éste se tiene que llevar adelante.
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FORTALEZAS jEso es importante, si!

Si pudieras resumir las partes fuertes Si. Otra fortaleza que yo estoy mirando es que aqui, dentro de

del proceso que han llevado a cabo, la comunidad, aun hay viejos, ancianos, que conocen la parte

scudl seria la fortaleza mds grande? cultural, que quieren que se maneje a la manera propia y que,
. o poco a poco, quieren impulsar la cultura. Y ellos se ven apoya-
La fortaleza mas grande que tenemos es la Constituciéon Na- . o
) . dos por personajes dentro de SMA que también tienen ganas
cional, todos los Decretos y todas las Leyes, incluyendo la . .
’ ) ] de hacer esta clase de trabajo y que saben que ahi hay muchos

parte internacional como, por ejemplo, la OIT, la Ley 169. O . .
temas pero que toca regirse por la parte global que dice: nu-

sea, todo eso es una fortaleza que tenemos ya ante el Estado .. .. . P .
ku-ma y torii na-ane arii dua-chiga y que significa ‘el cuidado

nacional, local, internacional. L ,
de los territorios ancestrales’. jEsa es una fortaleza muy fuerte!

sNo es mds bien eso un contexto que Esas personas que apoyan tienen claro por qué lo tienen que

les facilita su trabajo? cuidar. También tienen claro que la humanidad vino de alla,
. . de las malocas, pero que ahora se forman en un pueblo y que
Si, jpero es una fortaleza! Es una cosa que ya facilita todo, una . . . .
. B el manejo aqui ya es mds grande. También saben que hay un

fortaleza que nosotros agarramos y una oportunidad también. i ) 3
. Mocagua y un Puerto Narifio y otras comunidades que dia a
Entonces, ese es el primer punto. Otra de las fortalezas que te- . ) )
. dia a dia van quedando asi. Entonces, ellos saben que la am-

nemos es que, aunque tengamos los pocos lideres que tenemos, . S , ,
. ) pliacién y la limitacion significa que mds adelante tienen que
hay lideres que siempre hablan de esos temas, defienden esos . . . B
o . i cuidar y abrazar lo propio y decir «esto no y esto si» frente a lo
derechos, buscan, facilitan... O sea, que hay lideres en éste . B .
i . que viene mas adelante. jEs clarisimo, en estas partes la gente
campo, y se estdn preparando en un programa especial para i . : . .
h ) o no tiene dudas! Clarisimo lo tienen, el manejo como tal. Decia
lideres. La que lidera esto es una organizacion encabezada por j o i i .
. j . un chaman en la historia antigua que si nosotros no maneja-
los grupos étnicos de los cofanes, estd también vinculada la ) .
) . . mos bien el mundo, o sea la cosmologia, los planetas y todo;

FUCAI que apoya los procesos de gobierno propio y que tie- i , . B .
o . vendrd un chaman que de rabia cortard el nudo que mantiene
nen este programa de la Escuela de Formacién Democratica. i
i o . al mundo como tal y se acaba todo. Pero que si lo llegamos a
Ese tipo de educacién que brindan ellos no es formal, pero ya L . - .
. . manejar bien, esto no sucederd. jEso algunos viejos lo tienen
se va a hacer un convenio con la Universidad del Cauca, con B ) o
o . claro: no hay duda de cémo se tiene que manejar bien! El cam-
los pueblos indigenas del Cauca, para que continden su paso. . o . .
. o ] bio que estamos viviendo, cambio de los frutos, del sistema
Y eso permitiria que los indigenas se metan como candidatos a . . . .
> o ) natural acudtico, lo tienen claro. Entonces yo digo: «Bueno, si
la Asamblea, o0 a una Alcaldia, a la Gobernacién, a la Cdmara . o
) ) . . eso lo tenemos claro, bien, jno hay ningtin problema!» Eso es
de Representantes; porque siempre se piden ciertos requisitos
. B ) una fortaleza.
en materia de educacion formal. Asi ya puede uno entrar al

juego de la gente blanca. La fortaleza de todo esto es que ha sAlguna otra que sea clave?

sido un movimiento natural: no habia gente externa que les . .
Una més que yo también lo pongo en la parte de las fortalezas

esta diciendo, obligando o imponiendo a los nuevos lideres . .
B . ; E . es, por ejemplo, que el Parque ha modificado en estos momen-
cémo se tienen que formar. {Es un proceso propio! . . .
9 ! p EOE tos el Decreto 622 sobre el Régimen Especial de Manejo. Aho-

ra ellos nos dan el espacio para que podamos ampliar nuestro
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territorio dentro del Parque y para que entremos a coadmi- presion. Y otra debilidad serfa que hay un cierto tipo de males-

nistrar los recursos naturales en algunos campos. Esto es una tar por las cuestiones de envidia. Hay un gran problema en ese

oportunidad mds, pero también nos da una potencialidad, nos nivel en la comunidad.

da una fuerza mds para que podamos ejercer nuestro trabajo y
nuestra autonomia.

Comencemos con los lideres. Ahi yo

Claro, los estimulos que da el Estado 1o entiendo bien, porque lideres si

para promover la autonomia son hay

elementales...
Si pero hay muy pocos verdaderos lideres. Por ejemplo, los

Si pero realmente desde hace quinientos afios el gobierno nos funcionarios del Parque que han trabajado con San Martin

ha dicho todo. Hasta ahora siempre ha sido el Estado el que han construido otros Parques también, lo que son los diferen-

brinda el curriculo escolar, el Estado que brinda o no brinda tes Parques del pais. Se han agrupado entre ellos. Entonces, lo

el servicio de salud, el Estado que brinda la vivienda, el Esta- . . . .
que yo he visto es que esos tipos manejan su tema: manejan la

do que dice: «Mire, aqui tienes semilla de equis plitano...» biologia, coordinan este trabajo, aquel otro... Y uno ve que

El Estado que dice: «Mire, vamos a sembrar algin cacao>. El ellos tienen su capacidad de manejar y de autogestionar todo.

Estado que viene aqui a decir: «No, pero ya somos Parque». . . .
4 ! » peroy q Y lo que yo veo en San Martin es lo siguiente: en San Martin,

Siempre es el Estado, el Estado, el Estado. Si el Estado cambia los pocos lideres que tenemos han llegado a aprender en re-

suforma de operar, pues eso ya es una fortaleza porque eso nos uniones. Alguien sale por alld a Santa Sofia —porque ahi hubo

anima para que, por primera vez en la historia de quinientos . . . .. g
para que, por p 4 reunién— y a alguien, por ahi un Ministro, se le ocurrié decir:

fios la comunidad misma, algunos lider ntr la comu- . . . . .
afios la comunidad misma, algunos lideres dentro de la comu «Mire, que tiene que manejar el medio ambiente». Entonces a

nidad misma estemos desarrollando nuestras propias cosas. . .
estos lideres se les grabaron esas palabras, llegan a la comuni-

dad y «jAh, tenemos que manejar el medio ambiente!»

DIFICULTADES jRepiten como loros!

> Si. Entonces eso es una problematica fuerte dentro de la comu-
Hagamos una reflexion general sobre

. L nidad: que los lideres que han aprendido en esas capacitaciones
las debilidades. Y bueno, quizds mds 4 4 P P ’

alli de eso, veamos si filosofamos un por decirles asi, han aprendido mal. No han aprendido bien.

poco sobre qué se puede bacer para Los verdaderos lideres son capaces de defender lo suyo en los

. ) ambitos de una ciudad y en los dmbitos del pueblo donde ellos
mejorar. ;Te parece?

habitan. ¢Y por qué los van a defender? jPorque ellos cono-

Pues un punto es que no hay muchos lideres. Y los lideres for- cen! Pero si hablamos de equis fulano, los que mencionamos,

males, dentro de SMA no conocen sus derechos, sus deberes y los que estan disque preparados en talleres y eso... jellos van

sus compromisos ante la misma comunidad, ni tampoco ante a defender primero los intereses de donde vienen las platicas!

el gobierno nacional. Desconocen. Otra debilidad es que al- Y, segundo, lo que van a defender es lo que medio conocen. Y

guna gente en el pueblo no siempre llega a comprender lo que cuando llega un juridico y les contradice, ellos ya no defienden

lideres como nosotros tratamos de plasmar: o sea, no tienen més porque no estén realmente preparados.

claro para qué se van a hacer ciertas cosas. Hay falta de com-
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5Y la falta de lideres verdaderos afecta
sus planes de perfeccionamiento?

Si. Ya le digo que la debilidad que siempre ha habido es que,
a veces, se colocan coordinadores en ciertos campos y esa co-
ordinacion es como que quedara en manos de nadie muchas
veces. Estan s6lo en papel. Se llega medio a interactuar cuando
llegan personajes externos a tratar los temas que estdn bajo la
responsabilidad de estos coordinadores.

Pero a estas personas se les encomendd
cierto trabajo. [Tienen que responder!

;sQueé su trabajo no se coordina?

Totalmente, la debilidad es esa. En la préctica la coordinacién
general del tema territorial la encabezo yo. Y eso es lo dificil
porque yo soy s6lo uno y, muchas veces, no soy la persona que
tiene que crear este campo. Hay que estar motivando. Que
coémo van, que qué es esto...Y es que, muchas veces, se espe-
ranzan que haya plata. Entonces, mientras no haya plata, pues

no hay nada. jPero la autonomia no se ejerce de esa manera!

sPero como hacer que esta gente joven
que si tiene posibilidades de ser lider
verdadero, realmente pueda funcionar

como lider?

Bueno, mi opinion sobre eso es la siguiente: yo creo que noso-
tros los lideres, o sea los lideres que nos consideramos lideres,
en primer lugar, vamos a ser lideres de verdad. ¢Con cudles
conceptos? El ser tolerantes en lo que podemos ser tolerantes,
y no ser tolerantes en lo que no podemos ser tolerantes. O
podriamos unirnos y conocernos mucho mds entre nosotros:
¢quiénes somos?, ¢qué es lo estamos haciendo?, ¢para qué lo
estamos haciendo?, y darles valor a los otros lideres que son
capaces de hacer esta clase de trabajos.

De acuerdo. Mencionabas también
como una debilidad que hay gente en

la comunidad que no tiene claro para
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qué sirve la cartografia y los otros

programas de perfeccionamiento.

sQué me podrias decir sobre éste

punto?

Abora,

Pues a algunos les falta conocimiento cultural. No tienen cono-
cimientos ni occidentales, ni ancestrales. No llevan el modelo
de vivir que queremos en estos momentos. Un problema mu-
chas veces es el alcoholismo, la desunion, la falta de empleo.
A los jovenes, por ejemplo, les falta alguien que les empuje
y les de trabajo. Ellos no saben lo que quieren. Miran, por
ejemplo, que yo estoy aqui, que otro lider esta alld y que aqui
estd el curaca. Pero no son capaces de algin dia ir donde el
curaca y decir: «Mire, esta esto, yo le planteo esto, yo quiero
esto...» O llegar conmigo y: «Mire, lo que pasa es que yo veo
que estds diseiando mal estas cosas...» O algo como: «Mire,
me gustaria vincularme con...» {Jamds en la vida! Les falta
criterio. Hay otros que cuando yo me reunia con ellos, de sa-
nos, hablaban de una manera muy destructiva: hablan mal
de instituciones, hablan de males fisicos de otras personas...
Entonces, yo no soy tolerante con eso. ;Yo no hablo de eso!
Después se vinculan con la parte del alcoholismo. Entonces,
para mi mismo es muy dificil estar junto con ellos. Y para ellos
es mucho mds dificil de entender que uno no estd para eso:
que a otra persona tal vez no le gusta estar borracho todos los
santos dias por medio de minga... jUno también tiene otras
cosas que hacer! Y porque uno no participa en eso, dicen que
uno es creido, que uno no quiere participar y que uno no quiere
compartir, y que bueno...

una pregunta: cuando se hacen

reuniones, ;ésta gente también asiste?

De tanto llamarles la atencion empezaron a asistir en el 2008.
Pero publicamente nunca se han pronunciado en contra de los
trabajos que se estdn llevando a cabo. Estdn ahi sentados, cri-
ticando en voz baja. Pero no pueden decir abiertamente en una

reunién que no estdn de acuerdo, porque ellos también saben
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que lo que uno esta haciendo es el inico camino hacia la ase- atencion porque los consideran educados. Ahi si dicen: «jAh,

guracion de todos los recursos para San Martin. Esas personas pero lo que dijo José Gregorio es verdad porque también este

no tienen por qué estar criticando las cosas constructivas para sefior lo menciona!» ;Me hago entender? Asi es como juega

un pueblo. jSi lo critican, pues que se vengan a mi o al curaca ese sistema: es un poco dificil. Y eso pasa en todos los niveles.

y ya podemos dialogar! A veces se embolatan con el lenguaje y con los conceptos. Por

ejemplo, la Ley 160 es clara y dice todas las lineas que se tienen

Bueno, asi deberia de ser, pero muchas . p ,
p que hacer. Pero la gente dice: «¢Qué es eso? ¢La Ley? ¢;Ddnde

veces las cosas no funcionan como . .
f naci6 esa Ley? ¢Qué hace una Ley?» Entonces la gente se en-

deberian. ;Ustedes han intentado .
reda en esos temas. Pero cuando uno se sienta con la gente a

alguna vez, publicamente, en una - ; .
& 24 ’ hablar en idioma y uno les pregunta: «¢Qué es lo quieren como

Asamblea o en una reunion, de . . . .
’ territorio?» La gente dice claro lo que quiere. Dicen: «Bueno,

problematizar esto, o sea de hablar . .
nosotros queremos nuestro territorio, en primer lugar, porque

sobre el hecho de que hay personas en . .. L
hemos vivido aqui siempre». Y yo pregunto: «;Qué quieren

la comunidad que estdan deteniendo su . .
q hacer con el territorio?» Y me dicen: «Nosotros queremos esta

royecto? ., . .
proy cosa, esta cosa, esta cosa». «¢Por qué lo quieren?» «Para mis

No, esos temas nunca los hemos tocado. Nunca lo hemos to- nietos, para mi familia, para esto y para esto...» jSi saben,

cado por la razén de que empezar a hablar uno de problemas pero no comprenden los conceptos occidentales!

crea mds problemas. Tenemos que disefar un trabajo para San

. . . Pues es l6gico que se enreden...
Martin acorde a las personas que quieren sobresalir. No vamos gi1co q

a estar dejando un proceso para el bienestar de un pueblo por Pasando al tema de la envidia: me

i jas qu un lidad. ;P
unos cuantos casos. Eso no va a ocurrir. Hay mucha gente bue- decias que es una debilidad. ;Pero

p . . s
na que estd a favor. envidia en qué sentido:
Envidia en el sentido de que vienen unos a dar malas informa-

Si no es falta de buena voluntad . , . , :
f ’ ciones sobre personas que estan trabajando para que éstos cai-

entonces, ses mds bien un problema de . .
gan en malos caminos y no puedan seguir adelante. ¢Le doy un

. 5
falta de comprension con algunos: ejemplo? Llegan agentes del DAS a la comunidad y algunos les

Pues con algunos el problema es que no entienden bien. Aqui
la gente como no es académica y no sabe leer, muchas veces
sigue la informacién de las personas que ellos creen que saben.
Por ejemplo: «jAh, fulanito sabe porque él baja a Leticia y
habla con tal y tal...» Eso creen. Ese camino va asi. Enton-
ces ahi es donde el conocimiento que se transmite a través de
personajes como yo, como otros, se va borrando poquito a
poco. Le dan valor a otras cosas por el motivo de que se dejan
engafar ficilmente. Pero cuando llegan de la ONIC, o cuan-
do llega alguien y dice: «No, pero ustedes tienen que mane-

jar su territorio de forma auténoma». Entonces si les prestan
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empiezan a decir: «No, que José Gregorio ya estd vendiendo el
territorio, ya estd vendiendo el territorio de nosotros a —por
decir— Inglaterra, o a Holanda, Estados Unidos...» Siempre
ha sido un grupito. Son las personas que tienen influencia
grande en hacer que los grupos que realizan trabajos tengan
identificaciones malas ante las entidades. Pero bueno, para so-
lucionar esto uno ante las instituciones tiene que demostrar la

calidad del trabajo y ya.

Listo, la envidia es algo que se da en
todos lados. ;Hay otras debilidades
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en lo que refiere al proyecto de
perfeccionamiento?

Pues quisiera mencionar que hay una debilidad en cuanto a la
manera en que trabajan las organizaciones con las que estamos
vinculados. Por ejemplo, segin lo que me explicaba el coordina-
dor territorial de la OPIAC, las organizaciones indigenas hacen
el trabajo igual a una organizacion occidental: jtodo lo estdn ha-
ciendo a la extrema carrera! Es como salir corriendo de aqui sin
llevarnos nuestra maleta. Es el caso, por ejemplo, de CODEBA
que quiso hacer Planes de Vida para todas las comunidades del
Trapecio Amazdnico en cuatro afios, cuando eso se lleva veinte
afios por lo menos. En cuanto a las nacionales, pues la ONIC
poco ha llegado y la OPIAC lleg6 por obligacion ante el Estado.
Eso seria otra debilidad: no tenemos representacion.

sNo hay? ;Ni local, ni regionalmente?

Bueno, la representacién amazonica en estos momentos corre
por parte de ACITAM y ATICOYA y la mixima instancia es la
OPIAC. Pero el problema es que nadie actiia en nombre de na-
die. O también puede ser al contrario: que una organizacion ac-
tda en nombre de todos, pero en la prictica no hace nada. Por
ejemplo, tengo entendido que en varios momentos los represen-
tantes de la regiéon amazoénica —de la ACITAM, del ATICOYA
y del ASCAITA— han actuado de una manera propia. O sea:
ellos se juntan dentro de la mesa de gobierno, la mesa ejecutiva,
y lo que hacen es plantear ciertos criterios para elaborar sus
andlisis de la problematica de las comunidades. Y el andlisis de
ellos mismos lo llevan al gobierno, pero los problemas reales
de las comunidades, como la territorialidad, la gobernabilidad
muchas veces no se mencionan, no los ven, y quedan desarti-
culados. Y cuando hay mesa nacional de concertacion, aqui en
las comunidades no sabemos quién va a ir de las organizaciones
para representar nuestros problemas, ni cuidndo van, ni nada.
Vuelven ellos y se queda en lo mismo porque nunca nadie sabe.
Entonces, a lo que vamos ahorita es que queremos que hasta

los pueblos se pronuncien. Que digan: «Mire, las labores que
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estamos haciendo es de ésta manera.» Entonces, no es como lo
disefian los manes de alld que no tienen conexiones con las co-
munidades: no tienen nada que ver. Para sintetizar: no tenemos
representacion clara. No tenemos representacion en las diferen-
tes mesas. Aunque también es cierto que ha habido cambio y
ha habido un poco de mejoria. Mejoria porque las comunida-
des asociadas a la ACITAM han llamado la atencidn a la mesa
directiva, han tenido que salir al campo y se han enterado de
las problemdticas de las comunidades diferentes. Pero el ma-
lestar que perdura es que estas organizaciones —ATICOYA y
ACITAM— en el fondo, quieren ser duefias de las parcialidades
a su manera de ellos y no a la manera de la comunidad. En-
tonces, el problema es que cuando los representantes de estas
organizaciones salen al campo, ellos se chocan con las comuni-
dades porque creen que lo que ellos estdn pensando es para las

comunidades también. Pero no es asi.

Claro, los que dicen ser los portavoces,
por lo general, estdn desarticulados de

las realidades locales. ..

Si. No hay una unidad de los pueblos indigenas en los campos
de trabajo indigena. Lo mds avanzado en el campo de trabajo
son los pueblos que han trabajado de esta manera, como lo
que estamos haciendo ahorita. Primero, deberian crearse unas
parcialidades que sean capaces de manejarse a si mismas. Lue-
go se unen todos y hacen algo mas grande: se unen muchos
pueblos y lo que hacen es crear sus fuentes de politica. Por
ejemplo, los pueblos Pédez son los que trabajan de ésta manera
y luchan por una causa.

3Y ban logrado bastante, no?

iClaro! Logran obtener convenios institucionales, pelean con
unidad y con claridad y saben a lo que van. Ya el gobierno les
asigna y dice: «Eso es ya para usted». En cambio, aqui en estos
lugares, se pelean en la doble cara. Como las dos caras de la
moneda: «Ay, yo voy por el sistema del blanco...» o «No, yo

voy por el mio». Y entremedio hay una bola que dice: «No
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entiendo ni qué...» Aqui lo que se tiene que clarear bien claro
es que los dos mundos son diferentes. ;Yo lo que tengo que
construir es 7¢ mundo y lo construyo hasta lo dltimo! Si ten-
go que construir aqui una organizaciéon donde hay chaman,
itengo que hacerlo! O sea, si yo tengo que construir las casas
como estilo de maloca, jla construiré! Entonces, esas construc-
ciones propias de las chagras, de como se hacen las mejorias de
las canoas, la educacion propia, los juegos didicticos, los jue-
gos antiguos: las tengo que empezar a definir segiin mi criterio,
a mi modo. Pero aqui, lo que yo veo, lo que se pelea es a las dos
caras y eso no es un modelo de trabajar. Mucho menos cuando
unos desconocen de la parte del sistema colombiano: del Con-
greso, del Ejecutivo, del Legislativo, del Poder Judicial... El
mundo externo, los convenios, los proyectos: ¢como se le juega
a eso? Mejor yo no voy a tocar esos temas. M4s bien yo quiero
saber lo mio. Y cuando yo no sepa cémo hacer en el campo
occidental, pues ahora voy a llamar, voy a mandar a llamar
especialistas para que vengan a trabajar esa materia del occi-
dente para mi. Ahi si empieza uno a combinar los dos trabajos,

cuando el de uno ya esta construido. Ahi yo me quedo.

!
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REFERENCIAS Y GLOSARIO

ACITAM
Asociacion Indigena del
Trapecio Amazoénico

ASCAITA
Asociacién de Cabildos
Indigenas del Trapecio
Amazoénico

ATICOYA
Asociaciéon Tikuna Cocama
Yagua

Cabildo Mayor
Mesa directiva de un
Resguardo compuesto
por varias comunidades,
conjunto de curaca
mayor, vicecuraca mayor,
tesorero, fiscal y secretario.
Elegido por votos entre las
comunidades en la Asamblea
Wone cuando se elija el
curaca mayor, normalmente
por un periodo de cuatro
anos.

Cabildo
Mesa directiva de la
comunidad, conjunto de
curaca, vicecuraca, tesorero,
fiscal y secretario. Elegido
cuando se elija el curaca.

CODEBA
Corporacién para la
Defensa de la Biodiversidad
Amazoénico

CORPOAMAZONIA
Corporacion para el
Desarrollo Sostenible
del Sur de la Amazonia

Curaca Mayor
Cabeza legal de un
Resguardo compuesto
por varias comunidades,
elegido por votos entre las
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comunidades en la Asamblea
Wone, normalmente por un
periodo de cuatro afios

Curaca
Cabeza legal de una
comunidad, elegido por votos
en la comunidad, normalmente
cada afio

DAS
Departamento Administrativo

de Seguridad

ETI
Entidad Territorial Indigena

FUCAI
Fundaciéon Caminos a la

Identidad

INCORA
Instituto Colombiano de la
Reforma Agraria INCODER:
Instituto Colombiano de
Desarrollo Rural

oIT
Organizacién Internacional de
Trabajo

ONIC
Organizacién Nacional
Indigena de Colombia

OPIAC
Organizacién de Pueblos
Indigenas de la Amazonia
Colombiana

PNN Amacayacu
Parque Nacional Natural
Amacayacu

REM
Régimen Especial de Manejo

Resguardo
Reserva indigena
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